


۱ کو پک و ای دا ری کڈ 7 
تی ےل یں 6 پک یا یا 


ار و 6-1 اکم ہی یت 






: ھا مسمسعےےح 


۴۱۱1/8۳٥853 /11447964257209557/‏ .۰ك۴ہ0ٌا٥ء۷۷۸۷۷۷۰۰۴۵//‏ :105ا 





50360 ۷۷۷۱ 8110 67 














“ہےےککعوکک٘ے ھچھےے_۔_۔_آو۷ستے ےگے ‏ 


ار ؛: ڈاکر وحید قریشی 
معتمد اعزازی ۔ بزم اقبال 
۲۔ کاب روڈ ۔ لاہور 
طاہع إ سید بچد علىی انجم رضوی 
مطہع عظمم پرنٹنگ کارپوریشن 
٠ء‏ غازی روڈ ۔ لاہور کینٹ ۔ لاہور 


صْحات ؛ ٠٣ ٢۲۸۹‏ ے, ے۰ ۹9م 


قیمت : ۔/.,.ہ روے 


30831661 ]۵(۵ 6ہ 











ناصر زیدی کے نام - 


30331661 |۵۳۵( 0 6ہ 


صفحب نہر 
دیباچہ ص تب الف 
تحمیتق 
اقبال کے استاد مشفق سرطامس آرنلڈ ڈاکثٹر سعید اخھّر درافی ۱ 
اقبال اور شاہ سلمان پھلواروی حسن شثنبی ندوی عً 
دوادر 
اقبال کے چند غیر مدون اور غیر 
مطہوعہ خطوط مچد عیداہ قریشی ۴۹ 
'ملت بیضا پر ایک عمرانی نظر“ 
کا انگریزی من ملاک احمد نواز ہ۵۸ 
نجز یہ 
کیا اقبال وجودی تھے ؟ ڈاکر سید عبداللہ 7 
عشرت پرویز اور غم قفرہاد سید وقار عظم ۸ے 
پورا اقبال احمد ندجع قاسمی ۹۰ 
اقبال اور وحدت الوجود بشیر احمد ڈار "ِ۹ 
اقبہال اپنے خطوط کے آئینے میں طاہر فاروق َ۱" 
اقبہال کی روحانی مادیت ڈاکثٹر مد شس الدین صدیی مم 
آج کی دۂیا سے اقہال کا ارتباط ہروفیسر ری تہ یری/ ے ٠٣١‏ 


مظفر علی سید 


63٣٣۹۵06۲‏ ۷۷۸۲۳ 310601هُ۹8؟ 


ٹنشدات 


گلشن راز (قدیم و جدید) پر ایک نظر شریف کنجاہی 
اقبال کی غزل اتی پان سك 
غالب اور اقبال۔۔ُایک تقابلی مطالعب ید على صدیتی 


علامم اقبال کا معاشی تصور ابوبکر صدیقی 
اقبال اور ہاری نشاة الثانیہ کی 
نہذیبی روایات چد یوسف خاں 
خطات 
اتبال کے انگریڑزی خطبات ڈاکثر کنیز فاطمہ یوسف 
کتامات 
اقبالیاتِ_ فنون ڈاکٹر سلم اختر 
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ھی 


۲ق٣‎ 


و 


ذہاجی 


اب 


+۶ بعا می أاحمد ندم قاسعی صاحب ےۓ لاہور سے ”'فنون؟“ کا احرا کیا ۔ 
حبیب اشعر دھاروی (ہو جون۔ رے و اع یعنی انتقال تک.شریک مدیر رے) 
٤ات‏ ق۹٢‏ |گزجں اردو ادب میں ٹرق پسندانہ روایات کا حامل رہا مکر مد یر 
ے۔اپنے مزاج کے مطابق اے معتدل بناے رکها اور .ستند لکھۓ والوں 
کے ساتج ساتھ لۓ لکھنے والرت' او چوئش ادیہوكے کی غغریرں, بھی 


شائع کی کئیں ۔ 


حیاقف: تک علاسم اقبال کی تخلیقی شخصیت کی تفہم ء ان کے فکر و فن 
کے فروغ اور اقبالیات ے وابستہ فکر انگیز تحقیقات کا تعالقی ے تو 
''فنون+' قيعّی ا اۓ کا خزن نظر آتا ہے۔ یہی نہیں بلکہ ایسے شارے میں 
بھی سلیں گے جن میں اقیالیات کے لیے خصوصی ؟ :بے خصوص کے کر 
ہیں (جیے جولا ںی +وچ ء ٠‏ اپریل ۹ء ؛ جون جولاف ٭ے 2۱۹ اور 
اػمق ستھھر سح ہ۹ کے شارے) اور سال اقبال میں مر تب کیا گیا 
اتال عم (دسممر ےے۹:ع) جداتائٹ خوشبو کا حامل ے ۔ 


''ْٴنَ؛؛؟ کی اشاعت کو ایک سال ہوا توا که شارہ ّح ۔ (اپریل سی 
۱۹۶ع) میں علامم اقبال پر سب سے پپہلے دو مقالات شائم کے کئے 7 
پروفیسر طاہر فاروق کا '”'اقبال اپنے خطوط کے آئیۓ میں“ اور مد یوسف 
خاں کا ''اقبال اور ہاری نشاۃالثائیہ کی تہذیبی روایت“ اس پرچە سے ل ےکر 
نازہ ترین ''فنون)' (نومبر دسمبر ےر۹ع) تک میں شریف کنچجایہ کا 
شن۔ راز (قدیع جدید) پر ایک نظر“ شامل ے ۔ ان تئیس پرسصس میں 
اقیالیات کے فروغ کے لے فدون کی گرانھا خدمات کا کتاب کے اختتام پر 
درج کتابیات ے اندازہ لکایا جا سکتا ے ۔- 


رن صدی ہرےیط ''ننون؟“ میں کٹر تعداد میں مطبوعبس مقالات می 
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ہے ”'ہترین)'ء ”فکر انگیزا' ''اقبال افروز'' اور ”'جدید انداز, نظر“ کے 
حاسل عقالات کا انتخاب ہ؛ آسان نس تھا ۔ پھولون نے آباد باغ میں سے 
کللانٹس بنا نا دشوار ہی لیکن کلد۔ت۔ نکالنا یقینا سمشکل ے ۔ محعدود مۂحات 
کے کوڑزے می اقبالیات کے محر ذخار کو بند کرنا سعرے لے تو عہتٹ 
سشکل کام ابت ہوا اس ے اگر بعض اچھے مقالات شال کتاب ند ہو 
سکے تو اس کا باعث کتاب کی تنگ دامافی سے ۔ 

آخر میں شکریں ڈاکٹر وحید قریشی کا جنہوں ے اس انتخاب ک 
ترغیب دی اور اے دیدہ زیب انداز میں ”ہزم اقبال“ کے لیے طبع کیا اور 
احمد ندیم قاسمی کا بھی حنہوں ۓ اعتبار کرے ہوے فذون کا فائل میرے 
حوالے کر دیا ََ 

لاہور سئہ ؛ اھردل ۱۹۸۸ء 


سلیم اخخٹر 
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اکر سعید اخخر درانی 


اقبال کے آسثاد مشفقی--سر ظافس آرنلڈ 


اردو ادب سے لکاوؤ رکون والا وہ کون شخص ہوا جو سرطامس 
آرنلڈ (1۵٥۵ء۸‏ 0009ا 818) کے نام نامی سے شناسا لب ہوکا ۔ ان کا 
اثر اردو ادب بلکم اسلامی تَہذیب پر کئی پہاوؤں سے حاوی بَا ے ۔ اردو 
ادب کے طالبی عالموں کو سرطاسس ے نام سے بالعموم "ہانگر درا“ اور 
بالخصوص اس کے دیباچے کی وساطت ے واقفیت ہوق ے ۔ ''بانگ درا“ 
کے دیباچۓ میں شیخ در غپذالقادر اق مدیٔر تحزن ص ٣م‏ ہا یل حریر 
فرناے ہین : 


''سیالکوٹ کے کالج میں ایف ۔ ائۓے کے درجّب تک تعلم تھی قی۔اے 
کے لیے شیخ مد اقبال کو لاہور آذا پڑا اٹھؾ علم فلسفہ ی تخصیل کا 
ش|وق تھا ۔ اور اٹھںی لاہور کے اہاتدہ میں انیِک نہایت شفیی استاد 
ساد جس نۓ قاحقہ کے ماتئ آقعغ یىی سامت ذرکڑک انی غاض تس 
سے پڑھانا شروع کیا ۔ پروئیسر آوننڈ صاحب جو اپ طاسں آرنلڈ 
ہوگئے ہیں اور انگلستان میں مقمم ہیں ء غیر تعمولی قابلیت کے شخص 
ہیں ۔ قوت غربر ان کی مت اچھفی سے اور ؤہ علعنی جستجو اور تلاش 
کے طریق جدید یۓ خوب واقف ہیں ؛ آنھوں ےۓ چا ہا کہ اپنے ٹنا گرڈ 
کی اپنے مذاق اور اپ طرز عمل سے حصہ ديیں اور وە اس ارادهة می 
بہت کامیاب رے ۔ پہلے انھوں نۓ علىی گڑھ کالج ک پروفیسزی کے 
زساے میں اپنے دوست مولانا شبللىی سحڑوم کے مذاق علمی کے بِنتہ 
ظرۓ میں کامیابی حاصل کی تھی ۔ اب انھی یہاں ایک اور جوہر 
قابل نظر آیا جس کے چکاۓ کی آرزو ان کے دل میں پیدا ہوئی 
اور جو دوستی اور محبت اتاد اور شاگرد میں پہلے دن ہے پیدا ہوئی 
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۲ 


آخرشئ شیاگرڈ گو اپتے اتاد کے پیچھے انکلستان تک لی کی 5 
وہاں یب رشتہ اور بھی مضبوط ہو گیا اور آج تک قا مغ ے ۔ آرند 
خغوش ے کہ میری عخنت ٹھکاۓ لی اور میرا شاگرد علمی دثیا مع 
مر سے لے بھی۔باعث شہرت افزائی را آوج اتال وق ہے“ کو سی 
مداق کی بنیاد سید مر حسن ۓ ڈا لی تھی اور جسے رین میں دا 
کہ غائثبانہ تعارف نے بڑھایا ُس کے آخری مرحلے آرناڈ کی شفیقانہ 
رہبری سے طے ہوے)؛ ۔ 


کچھ آگے چل کر ۔اسی دیبایجے میں شییخ ٭>بدالقادر کی یہ تحریر نظر 
آی ہے : ہے 

7ج .. ۹خ سے ۱۹۰۸ع تک اقبال کی شاعری کا دوسرا دو72 شر وع 
ہوا لیپ رسانہ سے چو آنھوں ے یورپ میں یسر کیا ۔ 1 وہاں اٹھی 
شاعری کے لیے نسبتا کم وقت ہا اور ان نظموں کی تعداد جو وہاں 
کے قیام میں لکھی گئیں تووڑی ے مگر ان میں ایک خاص رنک 
وہاں کے مشاہدات کا نظر آتا ے ۲س زساے میں دو بڑے تغر آن 
کے غیالات میں آۓ ۔ انْ تی سالوں می ےس ڑ ئىال ایسے تھے 
جن میں ممەرا بھی وہیں قیام تھا ۔ اور اکر ملاقات کے ماواقعر ملتے 
رہتے تھے ۔ ایک دن شیخ مد اقبال ۓ جھ سے کہا کہ ان کا اراد, 
محصستمم ہو گیا ے کہ وہ شاعری کو ترک کر دیں اور جم کیا لیس 
کب شعر نہیں کہیں کے اور جو وقت شاعری میں صرف ہوٹتا ے 

آے۔ کی اورئیدکام مه ضرف کریں گی تین کے ہیں 

کہ: انْ:گ شاعرٰیٰ ایسی شاعری نہیں ے جس ترک ک تا چاہے . 

یلک آن کے کلام میں وہ تانیر ہے جس سے ممکن سے کہ ہہماری 

درسائدہ قوم اور ہہارے کم نصیب ملک کے امراض کا لاج ہنو۔کے 

اس لیے ایسی مفید خداداد طاقت کو پیکار کرنا دوےت آ[ب ہوگا۔ 

شیخ صاحب کچھ تال ہوۓ اور ید قرار ہایا کہ آرندڈ صاحب ک 

راے لد آخری فیصلہ چھوڑا جاۓ ۔ اگر وہ مجيْ ۓ اتفاق کریں تو 

شیخ صاحب اپنے ارادہٴ ترک شعر کو لن ڈذیی کک اود اگ و٥‏ شیخ 
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اس 


۳ 


صاحب سے اتفاق کریں تو ترک شعر اختیار کیا جاۓ میں سمجھتا 

ہوں کہ علمی دنیا کی خوش قسُمتّی تھی کہ آرزلڈ صاحب نۓ مجھ سے 

اتفاق راۓ کیا اور فیصلہ یہی ہوا کم اقبال کے لے شاءری کو 

چھوڑنا جائز نہیں اور جو وقت وہ اس شغل کی نذر کرے ہیں وہ آُس 

کے لیے بھی مفید ے اور آنْ کے ملک و قوم کےہ لیے بھی مفید ے؟' ۔ 

اقتباسات سے ظاہر ے کب ئب صرف اردو زبان بلکں کل عالم_ اسلام 
پر سر طائس اررال ا ار اعساقق ہے اگر وز اقآ کو اقاسقر سے 
روشناس نہ کرتےۓے اور پھر بعد ازاں انھیں شاعری کے جاری رکھٹہ کا 
مشورہ نہ دیتے تو شثاید پاکستان معرض وجود میں ہ آ پاتا اور ادب عالم 
اور دنیارے اسلام ایک ے بثال شاعر ؛ فلسفی اور داتاے راز سے محروم 
ا١ء‏ 


خود اقبال کی زبان ہے اپنے استاد کے پارے میں جو تحریریں ٹکلی ہیں۔ 
آن میں سے سب سے زیادہ مشہور ان کی نظم نالہ فراق (ارناڈ کی یاد میں) 
مطہوع, بانگ درا سے ۔ یں نظم غالیا ٭۳۶ع میں لکھی کی تھی جب 
کہ علام اقبال گورنمنٹ کالج لاہور میں فلسفے کے استاد تھے - اس نظام 
کے چند اشعار یوں ہیں : 


جا سا مغرب میں آخر اے مکاں تکرا مکی 

آه مشرق کی پسند آپىی نب اس کو سر زمی 

یاد ایام عحمت سے دل کو تڑپاتا ہونا سی 

بہر تسکیں تیری جائب دوڑتا آتا ہوں میں 
پور یپ بند دیکھے ٠‏ 


ذرہ میرے دل کا خورشید آنا ہوۓ کو تھا 
آثبس ٹوٹا ہوا عالم تا ہوۓ کو تھا 
نخظل ہبری آرزؤوں کا ہرا ہوۓ کو تھا 
آم !إ کیا جانۓ کوئی میں کیا ے کیا ہو ۓ کو تھا 
ابر رحمت دامن از گلزار من برچید و رت 
اتد کے ہر ےچب ہاے آرزہ ہارید رت 


۱ 
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اور آخر میں : 
اپ کہاں وہ شوق, رہ پمائیِ مبحرایۓ علم ! 
تہرے دم ہے تھا وارے سر میں بھی ہوداےۓ عام 
کھول سے کا دسیتر وحشت عقدۂ تقدیر کو 
توڑ کر پہنچوں کا میں پنجاب کی زنیر کو ! 
جیہہا کہ پخوبی معلوم سے ؛ بس جناب آوئنڈ ہی کی حوصلہ افزائی اور 
کوششِؤبِ کا نتیجب تھا کہ چواں سال اقبال کیبرج یونیورہئی ہیں مزید 
تلم کے لیے کے اور وہاب ازھیں ٹرنئی کالج میں جاخل بلا ۔ (ورنم جیسا 
کب علامہ اقبال ہۓے پنجاب یوئیورٹی کے رچیٹرار اور اوریشل کالج لاہور 
میں سنسکرت کے پروفیہبر چناپ الفرڈیٹرثین (00ہ٤8!:9‏ ,۰۷۷ھ .07) 
کی ناگہانی موت پر اپنے تعزیی خط میں مسز مٹرئن کو .و اع میں 
لکھا ٤‏ اقبال کسی امریکی یوئیوریٹی میں داخلہ لینے کے متعاق بھی سوچ 
رے تھے اور آنھوں ے پروفیسر سعرلین ہے؛ جو امریکہ کے تعلمِ یافتہ 
تھے ؛ اس سلسلے میں امتسارات تی ۔ (دیکھے 0 1.٦٤٥٤٤ ۲7٦‏ 
20 ۔ظ دھصھھ ہتما) ۔ ۱ 
پروفیسر آرنلڈ سے جو روحانی اعتقاد انھیں کیمہرج میں تعلیم کے 
دوران اور تا دم_ آخر رہا ۔ اس کی ایک مثال آن کا وہ انتساب بھی ے ء 
جو یورپ میں آن کی چھمنے وا ی سب ہے پہلی کتاب میں انھوں ۓ کیا 
ہے ۔یب کتاب آن کے ہی ایچ ڈی کے مقالے پر مبنی ے ء انیوں ۓ 
کیمبرچ اور میونک میں ۵ . ۱۹ع سے ے .۹ع تک کام کیا تھا ۔ اس‌کتاب 
یعنی ایران می علم مابعد الطبیعیات کا فروغ ۵161٤ ١٥ 3/٥9-(‏ م٥۱٢۲‏ 0 
083 08 [10[۷8م) (سطپوعہ لندن م۵۸ ۱ع کے صفح۔ٴ اول پر یہ تحریر 
*رج سے : 
اتساتپ 
بنام پروفیسر ٹی ۔ ڈہلیو ۔ آرنلڈ ام ۔ اے 
سفق_ من جناب آرنلڈ صاحعب 


301331661 ۵|۵ 6ہ 


۵ 


جو میں گذّشتہ دس سال سے آپ ے پا رہا تھا اور بطور اظہار تشکر میں رم 
کتاب آپ کے ام سے منسوب کرے کی اجازت چاہتا ہوں ۔ آپ بے ہمیشہ 
میری اچیز کوششوں کو بکال فراخ دلی سراہا ے ۔ جھے امید سے کہ 
ان صفحات کو بھی آپ اسی نظارے شفقت سے دیکھی ۔-۔ 


آپ کا یاز کیش شاگرد 


اقبال 


استاد کے دل می اہے ہوہار اگرد کا حو احٹرام تھاڑ اُس کا ایک 
وت عطیہ بیگم (فیضی) یىی ایک تحریر سے بھی سلتِا ے (اقپال از عطیہہیگم 
ارجم عبدالعزیز خالد (ص +ہمم) جيں میں وہ بتانى یں کیہ کیسے جوں 
۶ میں پروفیسر آرنلڈ ے اقبال کو جرمی ہی ایک نا راب عریف 
مغخطوطے کی قرأات کے لیے بھیجنے کا ان الفاظ میں ذکر کیا کہ ”اس 
ڈسبں دارائد کام کے لیے تم ہی موزوں آدمی ہو۔ ”اور اقبہال ۓ رد و کد کیا 
کں وہ اپنے آستاد ہے مقابلے میں سبتدی ے ۔ نو پرؤفیسر آرننڈ ے 
جواب دیا ۔ ”مھ ھے پختہ یقین ے کہ اس معاملے میں شا گرد اہتاد ہے بازی 
لے جابے کا'' ۔ 


معرے دوست ڈاکٹر لارنس بارفیلڈ ([1ع83۲6 )0٣. ۵٥۷۷۶۵٥٥‏ جو 
برمنگھم یونیورسئی میں ''تاریح قدیج و آثار عتیقہ/ کے شعے میں سینئر 
لیکچرار ہیں ۔ سرطاءس آرنلڈ کے نواہے ہیں ۔ انھوں ے جھے ايک الم 
دکھایا سے جو آنِ کی والدہ باجدہ ۓ اپنے “سے قدر باپ کی ونات پر 
س تب کیا تھا ۔ اہں میں آٹھوں يك نام اکاپر اور احباب ہے و پیغاسات 
تعزیت جمع کے ہیں جو ۔بر طامس کی وفات پر ان لوگوں ۓ لیڈي آرنلڈ 
کے نام لکھے تھر ۔ ان مق علابہ اقبال کا ایک دل گذاز عط بھی ے جو 
آن کے دستر اص مج تحریر ے ۔ اس خط کی ایک عکسی نقل میں نےۓ 
حاصل کر یل ے زور ایں کا ترجمں نیچے درج کرتا ہوں : 
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: 
ڈاکٹر سر ید اقبال ۱ ٴ " لاہور 
ام ایل سی و -۔ل 
٭ ۵ 
ہر می ایٹ ُ ۱ ٦ك‏ حوای ۰خ 


شی رم لیڈی آرنلڈ 
میرے لے ید بیان کرنا اممکن ے کہ جب سرطامس آرننڈ کی اکہانی 


ونات کی خر ہم تک ہندوستان میں پہنچی تو ہم سب کو کس قدردلدوز 
صدمہ ہوا ۔ آپ کو یہ خوںی معاوم ے کہ سرطامس سے آن کے شاگردوں 
کو ء اور آن تمام لوکوں کو جو آن ہے واقف اتھے ؛ کس. دوجد حیت و 
عقیدت تھی ۔ ٹوے معاوم سے کہ صدمے کے الفاظ آپ کو اور آپ گی 
صاحبزادی نینسی ))٦٥٦7(۷(‏ 0 بہت کم تقویت پہنچا سکتے ہی ؛ لیکن میں 
آپ کو یقین دلاتا ہوں کہ آپ ےے غم میں نہ صرف انگلستان بلک ہندوستان 
اور باق دنیا کے ان تام مالک کے لوگ شریگ بین چہان سر ظاىس کا 
ام بحیشت ایک سستشرق کے تر وف تھا ے یں حقیت ے کہ ان کی ونات 
سے تہ صرف برطانوی دنیاے علم کو ء بلکبں تمام دنیاۓ اسلام کو ے حد 
نتصان ہنچا ہے > تعن کے فکر و ادب کی خدمت میں آنجہانی ۓ تا دم 
آخر کمی لہ آے دی ۔ مہمرے لے یہ زیاں ایک ڈاتی حیثیت رکھتا ے ۔ 
کیڑنکہ یں انھی کا اثر تھا:نیس نے میری ووح کک ٹرایٹ یا اوو آنے جادہ 
علم پر کامزن کیا ۔ یم صحیح ے کم دنیاوی نقطمٴ نظر ے آن کی زندی کا 
تابندہ شعلہ اب خاموش ہو چکا ے ۔ لیکن مبرا یم بختد عقیدہ ے کب وہ 
لوک جو سر طامس کی ارح انی زندگ کو بت اور خدمت کے لیر وتف: 
کر دیے ہب .-آغ ک لین مرت ”رید ررتشی* :7گ مصداق سے ت 


میں ہد دل ے دعا کرتا ہوں کہ خداے تعال ی آَن کی شفیق روح کو 
جاوداں ‏ امن و عافیتم بئشے ۔ اور آپ کو اور لیّنسی کو یہ حوصلہ عطا 


۔چد اقبال, 
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سو 

اس الم میں جس چیز سے میں خاص طور پر مثائر ہوا ہوں ء 
وہ اس والہائ حبت اور عقیدت کا اظہار ے جو تقریبً ہر تعزیت کرۓ 
والے ۓے سر طامىس کی ذات کے ساتھ کیا ے۔ بار بار ہر مکتوب نکار ۓے 
یہی کہا ے کہ می طامس آرنلڈ کو اپنا ہکرین اور مخاص دوست سمجھتا 
تھا اور کہ سب سے زیادہ دک جو حھے ہوا ے ؛ وہ اس بات کا ے کس 
ہیں آُس سچے اور گرم دل دوست کی دوستی ے۔ عروم ہو گیا ہوں ۔ 
پروفیسر آرنلڈ کی ذات میں کس قدر من موہئٔی خوبیاں ہوں یکہ آن کا ہر 
دوست اٹھی اپنا ہۃرین دوست سمجھتا تیا ‏ 


ان تعزیت نکاروں میں اقبال کے علاوہ کئی اور شہرہ آفاق اشخاص 
بھی شامل ہیں ۔ مثلا مشہور سیاح و عالم عتیقیات سر آرل مٹائین (ء81 
730٥٥1 50‏ ۷۷۵۲) نامور تاریح دان پروفیسر آرنلڈ ٹائن بی (7 ۸۲001١‏ 
٥‏ (70) آ کسفورڈ یونیورس۔ٹٔی کے کارپس کرسٹی کالج کے پریڈیڈنٹ 
ڈاکثر بی ۔ ایس ۔ ایلن (۵٥٣1ھ‏ ,8 ٣٥٣۷‏ ,+ا) سکول آف اورینٹل سٹڈیز 
لندن کے ڈائریکٹر سر ای ڈینسن راس 0٥9(‏ 01:00 .ظ 8(۶) سر راس 


مسعوڈ 6 علامہ یوسف علٰی وغرہ و غبرہ ۰ 


مز طٔامس ک ونات کے بعد آن پر ہہت سے مضاسن مختاف رہالوں 
اور علمی سوسائٹیوں کے چجریدوں میں شائع ہوے ہیں ۔ ان ہیں خاص طور 
ے قابل ذکر یه مضابن ہیں‌۔ سر مارک مٹامن کا مضمون (859٥0٥ہ٦اآ_‏ 
1864-0 ٢٠١٥۵٥ھ‏ ۶ ہ:(ا۱۷) مطبوعہ (با:ٴ+1ء2 7۸ ٥ہ"‏ ٭ج ا۵٠۲۲‏ 
۷١۱٢٢٠٢ ۹۱/ )19327(‏ 0٥٥۱۹عھ۵)‏ سر تھیو ڈور ہاریسن اور پزوفیسرگب 
1٥14 ۲۰٣‏ ۸40+۰۱۸ ٢٣ہ‏ لمت ٣٦‏ ء ا8 37 ۸۲٥٥١۱1‏ 100189] 51۲ 
طاان6 .ا ۵ے [] کا تبصرہ سمطبوعد [8٣01ع٥)  100٣۸081 ہ٤٥ ٢٦٥ ٢‏ مح(ا' 
٥٥ 1930(‏ طا6؛٤ع0)‏ ہاءنءم5 ہصوزیھ لندن ٹا میں ان کی ونفنات ‏ 
خہر ثامث مورخب رم جون .۹۳ء اور لندن ہے شائم ہوےۓ والے جریدے 
روزکار نو (جلد م ۔ شارہ چہارم ۔ س۔ و ) میں مطبوعہ .ضمون+ خاور 
شناسانر بزرگ انگلیسی (ج) تھحریر از ای ۔'داؤد۔ ان رسالوں اور مضادن 
میں قراہنْ کردہ معلوسات کی روشنی میں سرطاءس آرنلڈ یىی زندىق کے 
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خر :حالات ٤‏ اور ان کے اذی ھگکارؤں کا کچھ تذکزۂ آپ کے سامےۓ 
پیش کرتا پتوں ۔ 


طامس واکر آرنلڈ (جو مشہور انگریڑ اذیب سیتھو آزٹاڈ سد کوئی 
رشتد ہی رکھتے) ۹ :ایل مہ ١ء‏ کو جنؤف انکاستان میں بعقام ڈیون 
پورٹ )000۷٥ ٥٣٢(‏ پیدا ہوۓغ ۔ ایام طفولیٹ می ان کی صحت کچھ 
اچھی یں دیتی ؛ اور ؤٰہ شہروك سے زیادۂٰ تر ذور ہی رکھۓ گال انھوں 
ے ابتد'نی تعلیم سش٘ٗی آف لندن سکول یں هائی جہاں انیوؤن نۓ مندلٹکزت 
زبان سیکھی ۔ اس ےَ بعد وہ ۳ہہ۱ء میں ماڈلین کالج 88۰٥1ن4ج٥۸۸)‏ 
٭ی۱[5٥)‏ کیمبزچ میں داخل پؤڑۓ رج تی انز ٣ی‏ ایک 
مسہور سرت سے امثقاد4ەکنا حق سس پزوفیسز 1111 2۶:۱06 ٌ6 ط اؤز 
6٥۷۱‏ شنائل ہی ۔ ہا ی انوول ۓ تشرق زبانؤںا کے علاوہ کئی ایک 
تعری زلائوں پر بھی د۔نتزخن عاضل کی مثل اطالٰی ؛ۂ ڈچ ء ہسپاٹوٹی اور 
پرتگیزی اور روعتی زبائیں ؛ ماٹولین کالج کیفٹرچ میں تغل کے دؤزآن میں 
اتھوں نے اسلام پر ایک مضمؤن لکھا جو انغامی عقائل تق خائل جوا 
(ا گرچہ یہ العام انھیں نہیں .2) کمیبرج کا ٹرائی پوں [(َمَذٰمم1ءغ) کا 
امتحان انھوں ے ۸۰ مع میں کامیابی ے پاس کیا اور ے۱ و رع میں وہ 
ات کالٹج کے آنپریری فیلؤ ای متخ پوۓ ۔ 


کیمبرچ میں تعلیم کے خاتمۓ کہ بعد ان کے پراۓ دوستوں تھیو ڈور 
پیک (مام وج ۶۴ ء) اور منئر (ُبعد ازاں سر) تهيو ڈور نارلن 
صاحبان ۓ اور پروفیسز سر والثر رالے (اائع ذ٥ا ۲٥٢‏ ا۷۷ )81٢‏ ۓ ائّی 
سدورہ دیا کد وہ ایم ۔ اسے ۔ او کااج علی گڑھ میں معلمی کی اساسی قبول 
کریں جہاںل پروفیسر بیک آن دنوںا پرنطٹپل تھے ۔ چنائچہ سز طاممن 
۸ء میں علی گڑھ میں پرؤوئیشر متزر ٹتوۓ ء پروئینٹر آرئلڈ إز 
س سید احمد خان کا جو اس مدریۓ کے بای تھے بہت اثر ہوا اوو انہی کے 
اثر کا نتیجں تھا کس انھوں ۓ ۹ء میں ایک كتابِ شائع کی (جسی کا 
بہت سا مواد وه کیبرچ ہی میں جج کر چکۓ تھے) جسی کا نام تھا 
٥٥ 20‏ چ۸ ط٢٥۲‏ (یعی تبلیغ ‏ اسلام) یدکستی مغزی ہ ضف کی لکوی 
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ہوئی سب ے۔ پل یکتاب تھی جس میں پورے عنون وشواہد سے یں بات ثابت 
کی کئی تھیکد دنیا میں اسلام تلوار کے زورےے نہیں بلکہ قرآن اور حدیث 
کے پیغام کی مددے پھیلا تھا۔ اس زسماۓ میں 0۲08308 (صایبی جنگوں) 
اور بعد ازاں یورپ میں کی صدیوں تک تری کی یلغاروں یىی وجہ ہے 
اسلام اور سسلانوں کے خلاف ہہت تعصب پھیلا ہوا تھا ۔ چنان ںہ ایک 
الیسی ککتاب کا لکھنا جس ہیں عیسائىی تحریروں ؛ قدع بازنطیی ہاخدوں 
اور کی :نا٥18 (8:٤٠: ٥‏ اور مشرق ہذاہب کی تحریروں کے 
حوالوں ے اس تعصب کا رد کیا گیا ہو بڑی ہمت اور فراخ دلى کا 


وت تھا ۔ 


اسلام اور سسلانوں ۔۔ پروفیسر اآرنلڈ کی ہمدردی کا ایک اور ثبوت 
یس تھا کس غلى کم کے ڑاۓ می اٹھوں ۶ے اما لاس پہٹا اغتیاز 
کیا ۔ تاکم سرسید احعد نے سسلإانوں کی جانب ے انگریزی تہذیب ی 
طرف جو اقدام کیا تھا اس کے جواب کی حیثیت ے انگریزوں ی طرف 
سے کوئی قدم اٹھایا جاۓ ۔ اس زساۓ میں برطانوی حکمرانوں اور ان 
کے محکوسوں کک جو ذہثٹیت تھی اس کے پیش نظر آن کا اسلامی لپاس 
اختیا کرٹا ایک بہت اہم کاراب تنا ۔ اس کی وجبم سے علىی گڑھ کے 
طلہا اور اساتذہ میں ان کی ہردلعزیزی بہت بڑھ گئی اور اس کی بنا پر وہ 
مولانا شیلی نعانی ؛ مولوی عباس حسین اورمولوی خلیل احمد کے سے 


علا کے ساتھ بہت گھل ہل کر کام کر سکے ۔ 


سرسید گی وقات ك سال یعّی پرویروء مین واوقیسر آرنلڈ علی ػژم 
کی ملازست چھوڑ کر :۲۷ء8 0:3٥٥٥٥‏ 24 164813 میں داخل ہو گۓے اور 
گورنمنٹ کالج لاہور میں فلسفے کے پروفیسر کی حیثیت ہے تشریف لاۓے ۔ 
چیسا کم پہلے بیان کیا جا چکا ے ؛ یہاں انھوں ۓ اقبال کو فلسفے ک , 
طرف راغب کیا اور مسلانوں ک ہر طرح سے مدد گی۔ چنا یب .پ۹ ۱ء 
ہی جب و لاہرر ہے رخحصت ہوے تو اجەن حایت اسلام اور گور منٹ 
کالج لاروں گ سساإن طلمہ ۴۲ طرف - انھی غطبات الوداع پش ہیں کو 
لاہور میں وہ اوریئنٹل کالج کے پرلسپل اور پنجاب یونیورسّی کے ڈین آم 
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اوریٹنٹل فیکای (ز٢‏ ا٣٣ 0۲1٥5٥1‏ 06ا۲ ١٢٥‏ 80ت0) بھی تھے ۔ اوریڈٹل 
کالچٴ کے پروفیسرود کی طرف ہے جو الوداعی خطبات اور نظەس ان ی 
خدمت میں پیش کی گئیں آن سے بھی ےبت ور عقیدت کا انا ہار ہوتا ے ۔ 
گور نمنٹ کااج لاہور میں وہ گیارہ قروری ۵۸ھ سے چۂخہیس فروری 
شر تک رے۔ لاہور میں آن کا مکان ٹەیل روڈ پر تھا (شاید مم ہہ 
ا ٤):۔‏ لاہنؤز ہیں انھوں ے کئی اءور ہستیوں ے واتفیت اور دوسی 
پیدا ى ۔ مثلا سر مارک آرل سٹائن آوز آ(روہر یی ے اقم ایلن جن کا ذ کر 
چلے آ چکا سے اور ڈاکٹر پوکل (اءعہ٥۷‏ .1.۲.11 .:0) جو ان دنوں 
ہندوستان کے عےکمہ۔ آثار تدےہ (×ز۷: د5 اہ ا٥اہ‏ دطاءء۸ )]٦1٦ٔ1٥٥‏ 
میں تھے اور بعد ازاں پالینڈ میں لائڈن یوذورس۔ی (۸ ۲٣1۷ا‏ :14]) 
ہیں سنسکرت کے پروفیسر مترر ہوۓٴ۔لاہور کے زمانۓ میں آن کے 
دوستوں مے انھیں 854111 ااولی“ کا لقب دیا جو آخر_ زندق تک ےنل 
یاراں میں سقہول رہا - 


لاہور میں قیام کے دوران باوجود ختلف تعلسی مصروفیتوں کے 
انھوں 2.9 ایک اور کتاب شائم قَ حوق الءمعتزلیم ک5 درف من تھا اور 


اکرں اہ بی ژماے مین افغانستان کے ابر عبدالرحەن 1ج طرف سے 
انھیں انگریزی کتابوں کا ترجمب کر ۓ کے انچارج کی حیثیت سے آےۓ ی 
دعوت ملی تاہم انیوں ے ه|هصءء ہے اوائل میں لندن کی انڈیا آفس ىُُ 
لائبریری کے تائب لائہریرین کا عہدہ قبول کرئۓ کا فیصلد کیا کیونکہ 
وہاں حقیق کے زیادہ مواقع بہم توے ۔ آُس زسااۓ میں انڈیا آفس لائبری 
میں عربی اور فارسی کتا بوں کا جو خزائہ جعەع تھا وہ دنیا میں ے تظیر تھا ۔ 


ٌ امس کے بعد .و ّء میں لارڈ مورلے (۷ ٣|٣‏ ہ34 )٢٢٢۹‏ ے لندن 
می ایک تنظم تام آ ج جس کا مقصد لندن میں زیر تعام ہندوستانی طلبہ کی 
مدد کرنا تھا اس کے لیے انیهوں نۓ سر طامس آرنلڈ کو مشیر تعلم 
( ٣ء۸4۷1‏ آ٥۱٥٦٥٠٦٦:40)‏ کے طور ےے انتخاب کیا ۔ یہ ہت حاں فٹائی 
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اور اہتقلا‌ل و صبر کا کام تھا اور سسلسل گیارہ سال تک انھوں ے 
ہندو ستاف طالہ ق دل و حان سے حخدمت گی۔ حجس سی طالب علم کو 
کسی قسم کی ضرورت'ہوتی تھی سر طامس اس کی امداد کرے میں کوئی 
دقیقبں ثہ اٹھا ,رکھتے تھے ان طلبں کو وہ اپنے ندے بے و(ە٥ہ٥انادتا )٥۷‏ 
کہتے تھے ۔ 


اس آعازاضر می انیوں ےۓ (880ا8ئ] ٦٥‏ ٤٥٦م٥اء‏ 206 کے انگریز 
ایڈیٹر کی حیثیت سے بہت اہم اور وڑنی کام کیا ۔ یں دائرۃ المعارف پالینڈ 
سے شائع ہو رہا تھا اور پہلی جنگ عنام کے دوران بھی چھپتا رہا ۔ انھوں 
ںے امی آشمتیمتۂ کے لے یی ۔دضامن اپنے قلم سے بی لکیے اور دوسروں 
سے قای لکھواے ۔ اسی ارح ۃؤ ‏ 1 م 06018 کے اسلامیات 
کر ایڈیٹر کی حیثیت سے بھی آنووں ےۓ سالہا سال تک کام کیا ۔وهہ اس 
دوران میں ((4۰1٠ء۸‏ |۵1 ۰( ا) ]ہ )٣٣[10۷۰۷‏ تخب ہو چکے تھے - 
انڈیا آنس کی خد۔ات کی بٹا پر ۱۹۱۲ع ہی انھی ٤١٥٤٥ ٢‏ ٢ہ‏ ۸٥ي‏ ۸3 م٥0‏ 
0۲٥٣ ٥)ا 0۸ ٣۳٥م ٣٣ )٥۱(‏ کا خطاب ہلا اور پھر ۹۲۱ ع 
سن ۔. گا غطات تھی سا جس گٹ وہ انڈیا آفس سے ریٹائر ہپوکر لندن 
یونیور۔شی میں دبستان علوم مشرق میں زبان عری کے پروفیسر ےعہدے 
پر فالریوۓے و :8:0 ہ0۶۲۱ ٥ہ‏ اہ۱1ء5 ءا) ×٤‏ ٥زداذ‏ ٥ہ‏ 0581۲ 
اس پرؤڈیسرٹپ کے دس سال کے دوران میں وہ عمر میں چہلی س لہ ح یق 
و تدثتیق و پژویش میں پغیر کسی برونی خلل کے تن ےن ہے لگ کر کام 
کرےجۓ کے قابل ہو ەکے ِ آوز اس وت مین راغ الام پر ان ے نی 
مزید اسْٰاات ہوۓ ۔ اس دوران میں ادب و پر کے ہیدان میں جو 
کرنانے انیروں ے کے آن ے اردو داں طیقہ عام طور سے باخمر نہیں ے۔ 
اس لے ان کی کچھ تفاصیل درج قذیل یۓ.۔ 


ان دنوں تو پر شخص جاننتا ے کہ اسلاہسی مصوری خسوعا أی ایی اور 
سثاےس مىتەغر تصاویر (ہ٥٣۸1161:110)ء‏ کس تذر عفام و دلپدیر صقع پاڑاے ہمہ 


بش ے خس تھی ب۔ اس ماق نت سر طاضسی گی سرگرتی کا الدازہ آق۔ 
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جو 


مصوری ہےمتعلق ان یىی مندرجہ ذیل تصائیف سے کیا جا سکتا ے ٭ 


۱ء میں انھوں ۓ لارنس بنئین (م٥2310۷ )100۲٥۵٥٥‏ کے ساتھ 
فلل/ کی ایک اہم کتاب ةاناجہ/3( 6:104 ٥ط٠‏ ٥ہ‏ تچھاا م۵ ۲م 
(دربار مغلیہ کے مصورین) شائم ی ۔ 


اس کر بعد مو ۱ع میں شائع ہوۓ وا ی کتاب ٣٦ ٥1101٥6‏ 
(خلافت) ۳ اس کی سالخا سال کی کاودوں اور حقیقات کا پھل تھی ۔ 


۲ئ میں کیمبرچ یونیورسٹی میں عری کے استاد : ڈاکٹر آر۔اے۔ 
نکاسن ٥٥(‏ انا ۰ 0۰]) کی ساٹھویں سالگرہ پر جو کتاب پروفیسر 
نکلسن کو پیش کی کئی ؛ اس کے ایڈیٹر بھی سر طامس ہی تھے ۔ یہ وہی 
پروفیسر کاسن ہیں جنھوں ے اقبال کی کتاب اسرار خودی کا ترجمد کرکے 
مغریی دنیا کو اقبال سے روشناس کیا تھا ۔ یں ایک طااب علم. کے لیے کس 
قدر مقام_ نازش و خرش جی ے کہ خود آاُس کا آستا د اُس کتات ا تر سم 
کرے یوں علامم اقبال خوش قسمت انسان تھے کہ ان کو دو ایسے شفیق 
اور قدر دان آستاد میسر آےٗ ہ ایک سز طامس آرنلڈ اور دوسرے پروفیسر 
رینولڈ نکلسن ۔ 

سر طامس کی باق کتابوں میں یہ خاص طور پر قابل ذکر ہیں ٠:‏ 
38 ٴ٤ ٤‏ 11 ٢۲ھ‏ 171 3 101101: 81 ٥ہ‏ ۰٥۷۲ء‏ ں؟ 
ایرانی مصوری میں ساسانی اور مازوی ہثر کے باقیات ؛ مطبوعب و +ع ۔ 


0 :تٌ1 10118 اسلام ہیں مصوری (ہ ۰۲ ع) اور 181800٥‏ ط7 
10 (دین اسلام ۴۶ ٘ءء)) ان میں بالخصوص اسلام میں مصوری 
لامی کتاب مشرق ہثر کی ت قیق کا ایک شاہکار ے اور پروفیسر آر ناڈ یىی 
عظم علمیت ء تنقیدی ملکہ اور عشق ہر و فن شناسی کی جی جا گئی 
اوز شالدار نشانی ے ۔ یہ کتاب کر نڈن پریس آکسفورڈ ىت چھھی ے ۔ 
اور اس ک طباعت اور اس یىی تصاویر ے اندازہ خوشن| اور حسین و جمیل 
ہی ۔ 
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ان کی وفات سے کچھ ہی عرصب پیشتر دو اور عظم کتا ہیں شائم ہوئیں 
یحجی 2:٥ (۱۸٠: 3۸٥‏ ط؛ تر تیہز؛ ه۶ ع اط ة٦‏ 7150310 
۶ء (نہزاد اور ظافرناءے کے خطوطر میں ۲٢س‏ کى نقاشی ۰ ئ٘) اس 
کتاب میں انھوں ۓ ثاب ت کیا ےکس 'ظفرنامہ؟ نوشتہ ہے مھ سطابق ےہم ۱ء 
میں جو تصاویر شال ہیں ۔ وہ تمام تر مہمزاد کا اثر_ خامب ہیں ۔ مزید 
برآاںن ہ٥ق 1518001٥‏ 71016 (اسلامی کتاب؛ مطبوعہ ۵عع) ان دونوں 
'لتابوٹں مت پروئتے کروسں (ہ 6۲013 اماہ1ھ )۶۲۱۲٥۰٢٥٢‏ جو 
جرمن لوٹیورسی براگ کے پروٹیسر تھے ؛ آن کے شریکر کار تھے ۔ 
آخرالذکرکتاب میں بی ے ثشار تصویری پلیٹیں اس کی زین و زیبائی کا 


باعث ہی ۔ 


جیسا کس علامب اقپال ۓ لیڈی آرننڈ کے نام تعزیتّی خط میں لکھا 
ے ء سر طامس آرناڈ تا دم آخر اسلاءمی ادب و ہر کی خدمست میں مشہمک 
رے ۔ وفات ے صرف دو ہفتے پیشخر ہی وه فلسطن ؛ 8١4رہ‏ اور قسط:طنیہ 
میں ۔۔۔ چھ سہینے تک لیکچروں 'ور خطبوں اور تحقیق کا کام کرکہ 
لندن واپس اے تھے اور مصر میں قیام کے دوران انھوں نۓ کئی ایک 
سزید کتابوں کا مواد حاصل کر لیا تھا ء مثاوٌ ''اسلام زما نہٴ جدید ۔میں؟ 
اور مشہور ایرای مصور ”'رضا عباسی کے حالاتِ زندگ؟“ ۔ افسوس کی وہ 
کتابیں مکمل نہ کر پاۓٗ اگرچب وہ آخری وقت تک ان پر کام کر رے 
تے (اور وفات سے پاپ روز پہلے رابندر ناتھ ٹیگور کا انڈیا سوسائٰی میں 
دیا ہوا لیکچر سن رے تھے ۔ جس میں ٹیگور اپنے اس انکشاف کا ذکر 
کر رے تھے کہ وہە ئبں صرف الفاظ ہاکہ تصویر (ج۷۱88٢1۵۲0)‏ کے ذریعے 
بھی اظہار_ خیال کر سکتے ہیں) ۔ 


سر طامس بہت سی خوبیوں کے مالک تھے ۔ ١ں‏ کے باؤوصف وه بہٹ 
منکسر المزاج تھے جس کی ایک مثال یں تھی کہ عرں زبان کے ے ۃظر 
ساہر ہورے کے باوجود وہ عری ہو لے سے ہچکچاے تھے اور دسر می یی 
لیکچر انگریڑی میں دیتے تھے ۔ وہ ایک ہت ہنس مکھ ؛ پرسزاح اور 
خربصررت ماہر گفتگو ))0٦۷ ٥۲٥۸1٥٥ ۵|٤٤(‏ تھے ۔ آن یک موجردگ 
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۳۲۳ 


میں .اوز۔ آن کی آپچ بر آن کے ہم محفل بھی بہت خوبصورت بات چ 
کو الکتہ تر ۔۔ جیسا اه اوپر ذکر آیا وہ اپنے دوستوں میں لاہور 
ژُڑسماےۓ. ہۓ 881۱560 یا اولی؛ کہلاے تھے ے 
اگرزجٰ وہ حسم وؤ جۓ کہ احاظ سے کمزور نفار اے لے تاہم وه عجر 
بھر بہت ہی کم ہمار رے ۔ آخری سال کے دوران میں ڈاکٹروں نۓ انھں 
بتایا تھا کہ ان کا دل کمزور ے اور احۃیاط کی ضرورت ے لیکن سرطامدس 
نے فیصاص کر لیا تھا کہ زندگی کو طویل کر نے کے ےر وہ اہنی تحقیق اور 
علعی جدوجہد کو ترک لم کرینں گے اور مہی فیصلم بالآخر ؛ن کی موت 
کا ٭وحٹ بنا ۔ ونات کے و آن اع عمر چچیاسٹھ (ہ) سال تھی ہ 
پروفیسر طادس آرناڈ اف شادی ۲۳َُ*"۳.ھہ ۱ے می پر وفیسر ہکن 
(۱٥٥ی+1ع[11]‏ ۰ ٢٠؛؟٥۱۲٥۲۲؛‏ کی صاحہزادی مری (۷۸۷۸۴(۷) کے ساته ہوئی ۔ 
جنھیں خود بھی علم و اآدب سے ے حد شغف تیا اور حو عمام ع در آن یىی 
ادی کاوشوں میں شریک رب ۔ آن کے رف ایک صاحہزادی تولد ہوٹی ۔ 
وہ ہندوستان میں ےچ وع میں پیدا ہوئیں ۔ آن کا ام لینسی (لٴ ہ۸٦‏ 
۷) تھا اور یں خود بھی کیممرج یونیورسی ہیں تعلم پاۓ کے بعد 
ایک انجینئر جناب بارفیط (8110614) صاحب سے بیاہ یگئیں۔ ان کے چار بیٹۓ 
ہاں ۔ جن میں نے ّچے ڈا نہر ارس ہارفیاڈ صاحب سے شرفر نیاز حاصل 
ے اور جو علم اور خوش خاقی میں اپنے نانا کی زندہ نشانی ہیں - ۔رطانس 
ے گھر میں جس حة یھی حخوشی اور یکانی ادر حبت کی چہل پہل ہی ؛ 
اُس کی طرف علامہ اتہال ے اپنے ایک خط بنام مس عطیدں فیضی سورخہ 
سارچ ۰ع میں بھی اشارہ کیا ے ۔ وہ انہی دنوں حیدرآباد دکن 
کے دورے سے واپس آۓ تھے جہاں وہ جناب اکبر حیدری کے یہاں 
قیام پذیر رے تھے۔ مس عطیں کے عم ژادون سیٹر اور مسز حیدری کے 
تلطف و دلنوازی کا بڑی گرم دلی کے ساتھ ذکر کرنۓ کے بعد علامب یوں 
رتععاراز ہیں : ''میرے دل میں ان دونوں کا بیحد احترام ے ۔ آن کا وہ 
دوسرا حقیقی گر ے ء جو میرے دیکھۓے میں آیا ۔ پہلا آرنڈ کا تھا“ ۔ 
٦ ٤18۷6 0‏ ۸نا؛) :تنەەنا ۲۴۸1 ۱٤‏ ت٥۲٢‏ 6۴(اا :؟أ ٤ءء‏ 0اا ٭) 
(., ۲۸1۱ھ ٭نا؛ ج1 انا 6:1 (ا+-۔۔ 


لٍ 
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۱ع میں رالل اکیڈرعی لندن میں ایرانی مصوری کی جو ے حد 
اہم "نائش ہوئی ء اس کا سب اہتام سرطادس نے کیا تھا ۔ یہ نمائش آن کی 
ونات کے بعد روپدیر ہوئی اور آن سے اظہارر احسان کے طور سے مائش 
کا ہدایت اس (یل6010) آن کے نام ے معنون کیا گیا ے 


سر طامس کی وفات کے بعد مہت جاد ۸۲٥٥1‏ 0088 5:۲ 
ل4ں۴ ۱۷۲۱۲٥۲۱۵1‏ ےۓے نام سے ایک مفذ تام کیا گیا جس ق3 اپیل مہیں 
انہاستان ؛ یورپ اور ہندوستان کے ے حد اسور مستشرقین اور علمی دنیا 
ماتھانےے فان تیّے ۔ اس ایل کے خعار گے والوں ہیں ہمی 
سر ؿد اقبال ؛ سید اس مسعود اور ۔ر عبدانقادر کے نام نامی بھی ننار 
اآے ہیں ۔ اس اپیل ]- مقصد یہ تھا کہ ایک معتول رقم جمع کی حارۓے 
جس گی ذذ سے سرطاسی گی السنہ مشری یی کاہی خرید کر ١]‏ ۱1۰1ء8 
0۲1٥٥٥٥٢ 5)9‏ کے شعببںٴ عری کو پیش کی جائیں تاکہ وہاں ے:ص 
لائر وریٰ .ا ہوء؛ جس تا ام ×۷٢٢٢ن] ۸۲۱٠٠| ۸۸٥:٠٠۶:‏ ہو اور 
ھی جاری گیا جا سکر :پیل کسدکان ا 
سلساے میں لکھتے نس لس ''ہتی یقن ے کے ۔ ر طامس کے دل میں اس 
اث گی ات اور وت وژیاده لػع نی سز عسگی تھی کت ان کے 
آن کی کاب آے والی تساوں کے اسلامی غحقتبن کے لام آتی زہیں؟ٴ اس 
مض ون کے قارلین کو یہ جان کر خوشی ہوگ ؛ کہ یہ یادگاری لائبریری 
واتعی تاعغ تو کی اور اب تک (٥د[۸]۲1‏ ذ٥١ 0۲1۱٥۷٥٥۸۵‏ ٥ہ‏ ہہ ماء5 
89 میں علوم اسلامی کے حثققوں کے لے ے حد کارآمد ایت ہو 
رہی ے۔ 


ہ8 ئ 
اس لد سی سے ایک وظمفہ لم 


يہ ہیں ختصر حالات ایک شہرہ آناق مستشرق اور خادم_ اسلام ہے۔ 
سر تؿیرڈور ماریس اور پروفیسر کے ے اپنئے تعزبی م٭ضۂن کا آغاز ان 
لنظوٰ کے ساتھ گیا سے : ''تاریج ہند میں ایسے انگریز شاذ ہی گزرے 
ہیں ؛ جنديں اہل ہندوستان ےۓ اتی کے جوشی کے ماتھ یئ ای ہے لگا 

۱ لیا ہو ؛ حس تدر طاہس وا گ آربلگ ٣و؟؟‏ اوبر کے مضمون ے ٹپ وا 
ا پ و گیا ہوگا ة کس ِء دعوعل ہبالکل سبئٌی بر حقیقت سے طلن گڑے ہیں ان 


) ہ6 


اك 
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تک 


آمد گے بعد ء گورامنٹ کالج لاہور میں ان کی پروئیسری کے دوران میں ؛ 
اور پھر انڈیا آفس اور سکول آف اوریٹنٹل سٹڈیز میں تادم آخر ء ان کے 
حب اگرد اور جاننے والے آن پر حاں جاور کرے زے یں علامد اتبال 
کی بڑی خوش لصیبی تھی کہ ااهیں اوائل عمر ہی میں ایک ایسا استاد 
کاہل میسر ہوا جس ۓ آن کی "روح ى تربیت کی اور آے جادہ* علم پر 
گامزن کیاە؛ اور بقول شیخ سر عبدالقادر ”'پروفیسر آرناڈ بھی خوش تھے ؛ 
کہ آن کی عنت ٹھکاۓ لگی اور آن کا شاگرد علمی دنیا میں ان کے لے بھی 
باعث شہرت افزائی ہوا؟“۔ ہماری دعا ے کہ خدا پر استاد کو ایسا شاکرد 
مج عطا گرے اور بر شاکرے کو ایسا آستاد ۔ پروفیسر طامس آرنلڈ کی بھی 
کاسیابی کا راز یہ تھا کہ وہ عءض خرد آسوز ہی نہ تھے بلکه صاحبِ نظر 
تھے اور شاید یہی بات اقبال کے ذہن میں تھی جب انھوں ۓ کہا : 
خرد افزود مرا درس حکیانٰ فرنگ 
سیئس افروخت ہرا صحبت صاحب نظراں 
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<سسن متنی رژدوی 


اقبال اور شا٥‏ سلیمان پھلواروی 
00 


۸۵ء میں انگریزوں ے سلطنت مخلیہ کا تحتہ آلٹ دیا اور تَمّت و 
تاج اسلامیان برعظم کے ہاتھوں سے چھین لیا - ے۔و رھ میں چھنا ہوا 
اقتدار و اختیار انگریزوں ے پھر واپس لیا گیا اور ایک نبٔی ملکت پاکستان 
وجود میں آئی ۔ ان دونوں واقعات کے درمیان پورے لوے سال کا عرصس 
حائل سے ء کش مکش حیات اور جہادر زندانی کا عرصم ! تخت وتاج 
چھنے ہی ہولناکیاں برپا ہوئیں ء تباہیاں پھیلیں ؛ شیرازہ بکھراء قتل و 
غارت اور گیرو دار کا سلساہ عام جازی ہوا ء تو اس وحّت و انتشُار ک 
اندھیاری میں سید احمد خاں پہلے سساان تھے جو سنبھلے اور سنبھالنے کے 
لیے آٹھے اور جس طرح بھی ان ے بن پڑا آنیوں ےۓ سنبھالا یہ کام ان 
ہی کا تھا ۔ پھر جب عنان حکومت و اقتدار انگریزوں ے واپس لینے یىی 
ساعتیں آئیں اور یب طہ نہ پاتا تھا کس اقتدارکی واپسی کی صورت 
نظم و انصرام کیا ہو گی تو ذہنی و فکری ]لجھنوں کے وقت ڈاکٹر 
حمد اقبال آغری مسلان تھے جنہوں ے ایک فیصلم کن فکر پیش کی ۔ 
آخر فیصلب اسی شناد پر ہوا لہذا ١اس‏ صد سالع عرصہ*ٴ حدوحجہد کا صحیام 
جب بھی آپ کے سامسنہے آے ػ5 اس کے پہلے اور آخری صفحے پر یہی 
دو ام ممایاں نظر آئی ے 1 ساٰ اشمل خاں اور اقہال ۔ 


اقبال کی زندگ اور ذہنی ارتقا کے چار دور بہت ممایاں ہیں ؛ 


پہلا دور وہ ے جو ابتدا سے .۹ءء کاے۔ اس دور میں ان کے 
کرد و پیش کی ملک فضا کانگریس وغبرہ کے علاوہ خود مسلإنوں کی جاندار 


 ے‎ 
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تریکات مسام ایجوکیشنل کانفراس ٤‏ انجەن حایت اسلام لارورء اور 
ندوة العلاء یىی باہمی سے معمور تھی اوزآت کے جالائٹ اجلاسوں آ 
دھوم دھام سے سارا برعظم کویج رہا تھا ۔ اس دور میں اقپال تلاشِ 
حقیقت کی مرگردانیوں میں تھے ۔ دوسرا دور ۱۹۰۵ء سے ۱۹۰۸ء تک کا 
سے ع وہ یورپ میں متقم تھے اور علمی تحقیق و تدقیق اور ''مطالہ 
کائنات؟؟' میں مصروف تھے ۔ اسی زماےۓ میں اسلامیان_ برعظم ہے 
آل انڈیا مسلم لیگ کے نام سے اپنی پہلی علیحدہ سیاسی جاعت قائم کی تھی۔ 
یسر | دور ۱۹۰۸ء سے م۹۲۱۴ ۱ء تک کا ہے جس می تنسیخ تم پنکالہ ۱ 
حنگک بلنان ٤‏ واقعبس سسجد کااہور ؛ حنگ عظم ؛ ٹحریک خلافت ؛ تری می 
القاے۔خلانت ہندوستان میں شدھی سنہکٹون اور فسادات وغرهہ کی 3ومی 
اور بین‌الاقوامی ''تلخیاں““ اپنے باب پر تهیں ۔ چوتھا دور مرو رء 
سے ۱۹۳۸ء تک کا ے ۔ لپ عہد اتبال کی 'ہمنزل رسی؟ کا سے اور فکر 
پاکستان اسی عہد کی ہے جس کا ایک خاص تصور ان کے ذہن میں تھا ۔ 
اس تصور کی کچھ وضاحتیں ان کے خطبات' میں ہیں کچھ اردو اود 
نارسی نظموں میں ؛ اور کچھ ان سکاتیب؟ میں جو انهوں ۓ ہسموںء 
سے ے۱۹۳ء تک قائداعظم کو لکھے تھے اورا 'رہۂخائی) : بھی اقبال 
نرے فلسفی ؛ مفکر اور شاعر ہی کی تھے بلکہ قائداعتام ى زہان می 
''پریکٹیکل پا ی ٹیشین؟“ بھی تھے ۔ 


اہی زندی کی اس پوری مدت میں اقبال لە جاۓ کن کن سراحل 
سے گورٹ ہوں کے ۔ کیسے کیسے لوگوں سے ان کے روابط قائم ہوےٗ 
ہوں گے ؛ مراسلت زرہی ہو ک ادر طرح طرح کے ثکات زیر عث اآاۓ 
ہوں گے ۔ یورپ کے ختلف ہمعصر مفکرین و عتقین کے نام ان کی بعض 
حریریں ملی ہیں ۔ مشرق وسعابی کہ مختاف علاء سے اور زعاء ے بھی ان 





(لیگچرڑ ری گنیٹرکشن) اور خطبات ءسلم لیگ و مسام کانفرنی 
ےد" و يد ۱ 
٢ہ‏ خطرط اتبال بنام چناح ۔ 
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گے تعاقات تھے اور خود اس برعظیم کے تختالف بزرگوں سے سراسلت زرہی۔ 
تھی ۔ یں سارے مکاتیب آچ بھی جع ہو جائی ڈو ایک ا مول ذخیرم 
تیار ہو سکتا ے اور ان کے ذہن, 3 فکر کے نت نے پہلوؤں پر روشی پڑ 
سکی ہے مکر کون بتاۓ کہ یہ جواہر'پارے اب ککہاں اور کس حال 
میں ہیں اور کیسے کیسے پیش ہا توٹی تھے جو خاک میں رل کر رہ گئے : 


ان ہی بزرگوں میں ایک حضرت مولانا شاہ سلیان پھلواروی کی ذات 
گرا می بھی تھی۔ شاہ صاحب کی زندگی گویا مسلانوں کی سلطنت چھن جاۓ 
گے وزآات سے لے کر ”وو تار اہل ملاک کے ہاتھوں میں اتقتدار حکومت واپس 
آۓ تک یی پوری تاریي ے ۔ شاہ صاحب کی ولادت اسی عہد انقلاب 
میں ہوئی تھی جے آزادی ىی پہلی جنگ کہتے ہیں اور وفات اس وقت 
ہوی جب مس۹ ۱ء کا ایکٹ نافذ' ہوا ۔ کش مکش حیات کے اس پورے ۱ 
عرصے میں مسلانوں کی جتنی تحریکیں اٹھی وہ سب میں پیش پیش آرے ۔ 
حریک علی گٹھ مسلم اف و غز کانفرنس ؛ء ان" حہالیت اسلام_ لاہور ز 
ندوۃ ااعلاء ؛ سسلم لیگ ) غلافت ؛ مسلم کاٴفرلس ) جمعیت الىلاء وغیرہ 
سب ہیں ۔ ان کی ساری زندی سسلانوں کی آومی و می نظم اور ڈینی و 
دلیاری ہ تبذببی ۲ ثقانبی ؛ تعلیمی و اقتصادی تعمم کی حدوحہذ می 
گزری ۔' ہندوستِان٠:‏ کے قدیم خانوادہٴ.تص,وف میں وہ پہلے صوق الم تھے 
جنہوںل ے سید احمد خاں کی تعلیمی تحریک کی پر جُْوش حایت ک٣‏ 
اور اس قدر کہ بقول مولانا عبدالاجد دریا بادی سام ایج وکیشنل کالفرنس 
اور شاہ سامان پیلواروی کے وعظ لازم و مازوم تھے ٤٤٢‏ وہ اع اے او 


اپ ج 





ر ۔شاہ صاحب نے ۳٣‏ ای ۱۹۵ کو رحات اتی ۔, ۱ 

۰ غاع سیا سی معحتفع حجضرتِ مولانا: شاء غلام حسئین تڈُوی ٠‏ 

٦‏ الپشیں؛ اڈاورے روڑلایس خلافت مبی پیسم اخبار لاہور وغخمردنمو ۱ ء۔ 

م ۔ صدق لکینؤ (مولاا عبدالجد دریا بادی)۔ جون م۹۳ ۱ء ۔ رہالہ 
معارف اعظام گڑھ ماه جولانی ےم۹مء۔ 
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کال عَللٰ گڑھ کے ٹرسئی بھی رہے < مگر سات ہی سرسید کی ٹبلیٹی ؟یچ سے 
ان کو اختلاف بھی تھا ۔ وہ کہتے تھے کہ 'اسلام کو کسی کیشپ 
چندرسین کی مطلق ضرورت نہیں سے ۔ اسلام کی تعلت واضح اور صاف 
ہیں - ضرورت صرف عمل کی ے؟“ لیکن اس اختلاف میں بھی ہرحال 
خلوص تھا < سرسید احمد خاں اپنے تہذیب الاخلاق میں ایک جگم 


لکھتے ہیں : 


”جناب مولوی مد سلیان شا,م صاحب سے جو بہت بڑے عالم اور 
سمجادہ نشین صوفیا کرام پھلواروی ہس ؛ ایک نہایت عمدہ اور مفید 
لکچر مجلس ندوہ" العلإاء میں دیا تھا۔ جس کی نسبت ہم نے سنا سے 
کم بعض مولویوں ۓ پورا پڑھنے نہیں دیا۔ درحقیقت وہ لیکچر 
حسب حال زمائه ے اور اس لیے ہم اس کو جس طرح نم الاخبار 
اٹاوہ میں چھپا ے اپنے َہذیبالاخلاق میں درج کرۓ ہیں ۔ اس 
لیکچر میں جناب مولوی صاحب ۓ نیچریوں کا نام بھی لیا ے مگر 
وہ بھوول گۓے حو کچے انووں ے فرمایا ے اس سے تو وه خود 
نیچری معلوم ہوے ہیں : 


وحد وخ بادہ آخر ایں چہ کافر تعمی اسٹ 
مٹکرے ہے بودن و ہمرنگ مستاں زیستن“ 


یں غریر یکم رم ۲٣ھ‏ کک ے ۔ آج سے ٹھیک لوے برس پہلے 
گی ×< یں زسالہ وہ تھا جیکب قدیم و جدید کے ام سے سسلانوں میں دو 
َال حلقے قائم ہو چکے تھے ۔ ایک طرف ''قدیم تر“ اصحاب تھے 
اور دوسری طرف ”جدید تر“ اصحاب تھے اور دونوں کے درمیان 
انعراق کی خلیچ بڑھی ہی چلیىی جاق تھی ۔ سرحید کی یس تحریر 
(جس کہ لب و لہجہ میں دوستائم خلوص تمایاں ہے) بتاق ے کہ 
شاہ صاحب ہے شکوەہ ان کو بھی ے اور بعض قدامت پند علاء بھی 
ناراض ہیں ۔ سرسید کو شکوہ ''مٹکر ہے بودن؟؟ کا تھا اور قدامرت پسند 
علاء کو غصں ''ہمرنگ مستاں زڑیستن؟“ پر ۔ حالائکم صوق کو سرور اہی 
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سا 2ظ خودی و خغرد شنا سی کا تھا - بلفظ دیگر ثشاہ صاحب یَ فکر 
دونوںن حاعتوں ہے الگ تھی ۔ وہ ان دونوں کے درمیان علمبردار 
توازن کی حیثیت سے کھڑے تھے ۔ وہی آوازن جس کا لقدان قوم وامات 
سے نظام و ائصرام کو پہیشہ تباہی کی طرف کھینچ کر لے جا:ا سے اسی 
توازن کی خاطر ائیوں نے ندوہ العلاء کی تخیل' پیش کی اور اپنے 
ہم مشربوں کو ساتھ لے کر علاء کی شیرازہ بندی کے لیے جدوجہد کی 
تاکہ اس قبائلی جنگ و جدل اور نزاع باہمی کی لعنت کو قوم کے سر سے 
دو ر کیا جا ۓ جو عام ہو رہی تھی اور ہی توازن تھا جس کی بنا پر وہ 
مسملم امج وکیشنل کانذراس می ڈریک پ کر دیوانہ وار سر گرم عمل رے 
تاکہ جمیعت لی پوری طرح منظم اور دولت عام و فضل ے مالا سال 
ہو ۔ ندوہَ العلاع اور م۔سلم ایجوکیشنل کائفرنس کے اجلاسوں میں اآتھوں 
ےۓ ے شار تقریریں کیں اور ہر تقریر میں ان کا یں توازژن فکری ہەیشہ 
مایاں رہا< ایک سرتبد انھوں ےۓ سسلم ابچ رکیشنل کانفرنس میں تقریر 

کرے ہولۓے کا تھا : 


”ندوہ اور کانثرفی دوتوں مل کر تم کو بامہاد کر سکتے ہیں ؛ تنہا 
کام نہیں چلے کا ۔ جو لوگ دین کو دنیا ے علیحد: کرے ہت و 


خطبہ قاضی سلمان منصور پوری ) مصنف رححتہالاعمین ؛ اجلاسصس زسم 
''ندوہ العلامء*ٴ* میں سےجھتا ہوں کہ <حس زدوہ العلاء کے ہانیاںِ 
قدم جناب مولانا مولوی چد علىی مونگری اور جناب شاہ سلیان 
صاحب پیلواروی جسے مالک سمحعادہ و صاحب و سادہ ہوں وہ لس 
کیوں ئس تصوف کا حفظ کرے“۔روئثداد ندوۃ العلاع ص ء م۴۳ 
پیسہ اخبار لاوور م جون و۱۹۳ ؛ البشیر اٹاوہ ج۹ ء روزناہم 
خلافت ؛ مولانا شوکت علی مبئی ی۔و ۱ء-۔لیڑ دیکھے مضاىن 
صسن اتکی ندوی '”'فتم اسلامی کی تشکیل جدید ۶“ روزنامہ اسروز 
کراچی ۵ جوں ۹۵۱ ۱ء' حضرت بہولانا شاہ سلِن پھلواروی 
رسالب العلم کراچی جنوری ‏ ۵ع و ”شبلی کی حیات معاشةم'' 
ہفت روزہ چٹان لاہور ۳ اگست من ۱ء۔ 
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اسلام ک خا لہ برانداز ہیں ؛ حقیقت میں مسلانوں گی دلیا دین ےر 

۱ یس یں اور نہ دنیا سے دن ۔ پس اے عزیزو ! جَتا آن لوتی 

'ماز کی اِذاق ساو آو خی علی الصلوة کا مطاب سجهو کم اصلاح 

دن ؤ لیاژبنڈی کے لیے طاب کے جاے ہو؛ فقروا ا ی الندوۃ یعنی 

ندوہ کی طرف جاؤ وہ اس کا ذمہ دار ے اور جب حی علیى الفلاح 

ت0 سویداںر تو یس. سمجهو کہ فلاح دنیوی تمہاری اس تومی 

ِولیورسی سے واہستب ہے جس ىی کانفرنس تم کو ہدایت کرق ے ۔ 

ادھر آؤ اور کام میں مشغول ہو جاؤ اور یوں کہو ربنا اتنا ق 

الدنیا حسئه وف الاآخرة حسنة و بنا عذاب النار اور ستو ہاررے 
صوفق صا بزرکان فرماۓ ہیں ٠‏ 

طریقت بہ چز خدمت خلق نیستا .بد تسپیح و سجادہ و دلق نیت 

اور انہیں ہدایتوں ۓ مجھے انگریزی فیشن کے تعلم یافتہ حضرات 

کی طرف متوجب کر دیا ۔ میرا خیال سے کہ والقہ اکر کوئی لڑکا بھی 

ہارے کالج کا ے دین اور بد خاق ہو گیا تو پھر کل قیامت کے دن 

سرور کائنات صلعم کو ہم مند نہیں دکھا سکیں گے ے۔ ۔ پھر اگر یں 

درست نہ ہوے تو یاد رکھو قوم ک قوم ستیااس ہو جاے کی ۔ ہم 

انھیں کبھی نہیں چھوڑ سکتے ۔ اگر یم ہمیں اولڈ فیشن کہ کر دو 

چار ڈنڈے بھی لگا دیں کر تو ہم اسے بھی استقلال کے ساتھ برداشعت 

ہی کریں کے اور ہمیں ڈر ے کد انھی چووڑ دیں گے تو خٹشک 

تعلم جو مذہبی اخلاق ہے معرا ہے ؛ رفتس رفتہ انکو وحشت و حون 

ىیَُْ حد تک نہ پہنچا دے ۔)) (روئداد مسلم ایجوکیشنل کانفر نس) 

اس تقریر کا خااب حۃنا جدیدوں ے تھا اتنا ہی قدرعوں ے تیھا۔ 

رب ق براگندہ حال قومکو خحاطب کرے ہوئۓ اللہ کے مرگزیدہ رسول٣‏ 

ے فرمایا تھا بعثت لاتمم مکارم الاخلاق (میں اس لیے ابهیحا کا ہوں کہ 

ہر 2 کی تکمیل و امام کر دوں) اس لے انفرادی و اجتاعی مکارم 

اعلاق رہ صاہب قومی و ملی سربدی کے لیے ایک لازمی شرط 

تمور کرے توے کیو نکی اغلاق و کرداری خراق ہی سارے توازن کو 

پھڑے کی ذمہ دار ہری ےج وہ خوذ بھی اغلاق مم نے اور مچدیت کے 
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۴۳ 
رنگ میں سر تا پا ڈوے ہوے ۔ یہ اثر تھا آن فیوض و برکات کا جو انھیں 
علم و فشضل کے ختلف اعابٰی سرچشوں اور متضاد مکتبہٴ خیال کے اربا ب کال 
ے حاصل ہُو ۓ تھے ان کی وسعت قلب و نکا کا ایک ہب یہ بھی تھا۔ 
کت خود ایک ممتاز خانوادہ“ تصوف کے فرد اور بڑے صوفق تھے ۔ 
قوم واملت کے لیے جدبںٴ خدمت و جہہاد کچھ تو براہ راست اپنے 
آبا و اجداد ہے پاپا تھا اور کچھ اپنے اساتذہ ے جن میں ایک حضرت 
میاں صاحب مولاتا تدیر حسيبن عدث لیے جن پر .رم ھ۵ میں انگریزوں 
ۓ علاۓ صادق پور کے ساتھ مقدمہٴ بغاوت چلایا تھا اور ایک سال تک 
راولپنڈی جیل میں حہوس رکھا گیا تھا ۔ دوسرے حاجی امداد الله سہاجر 
می تھے جنہوں ۓ ے۵ ۱۸ء میں انگریزوں ے جہاد کیا تھا اور ہجرت 
کر کے سمکد معظمد چلے گۓۓ تھے ۔ تیسرے مولانا حکم عبدالاحمید 
عظم آبادی اہن حضرت مولاا احمد اٹ صادق پوری اسر انڈسان تھے 
جن کا سارا گھرائں تننا نام ملی اور قیام حکوست_ اسلامی کے جرم میں پیمعن 
کے رکھ دیا گیا ۔ شاہ صاحب کے ذہن و فکر کی پرورش ان ہی بزرکوں کے 
ور الر ہوگٰ تھی اور حق تو یہی ے کا ۰ 
نہ کتابوں۔ ے نہ کااج ے تم ژر ے پیدا * 
دین ہوتا ے بزرگوں گی اظر ہے۔ پھات> _ 
وہ اس کو بالکل پسند نہیں‌کرے تھ ےکم :لوگ اہی 'اپنی گروہ بندیاں 
ہنا کر اپنے لات و ہل تراش لی ء اس پز ان کا 'ول 'م نت کڑھتا تھا ۔ 
وہ سارے برعظم میں دیوائن وا ایک ایک کو' جھنجھوڑے پھر رے 
تھے ۔ ساری فضا ان کی ثنوی کے۔ سوزو گداز ے اور ساحرائہ خطاب 
سے گوئٌ رہی تھی ؛ سسل|نوُں کے سارے فرقے اور جاعتیں ؛ قد اوز جدید 
سب یکساں مسحور تھے ۔ مختصر یہ کہ سسلم ای وکیشنل کانفرنس 
ندوۃ العلاء اور انجمن حایت اسلام لاہور کی عظمِ الشان ملی تحریکی 
اپنے عروج پر تھیں۔ جب اقبال کے ذہن وفکر ۓ اکراں اض اس اضہد 
کی ہبڑی بڑی ہستیاں اہے ٹماہتر منظر و پس منفار سمیت ان کی نظروں 
کے سامنے تھهیں ۔ خود اقبال کی شاعری کا تعارف بھی ہل یپل انجەن 
حایت اسلام لاہور کے اجلاس ہی سے ہوا تھا اور چونکھ انمن جایت اسلام 
لاہور کے جلسے بھی شاہ صاحب کے وعظ و خطارت کے بغیر سوۓ سم جھے 


٤ 
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جاے تھے اس لیے قرینہ یہی چاہتا ے کہ اقبال اور شاہ صاحب کے رواب 
1ء ایتدا یہی ے ہوی ہو خط و کتابت کا ساسلهہ کب قش روغ روا ارر 
کن کن ٭سائل پر بحث و تمحرص ہوئی اس پر تو جب ہی روئی پڑ سکی 
ہے کہ سارے سکاتیب مہيا ہو جائیں لیکن جو خطوط بجی کو گر ہیں 
اور جن کو میں یہاں پیش کر ربا ہوں؛ ان سے پت چلاے کہ 
شاہ صاحب کے ساتھ ان کو :ریگ خاص ارتباط تھا ایک خط ہ| اکتوبر 
۵ءء کا ے۔ ید خط اقبال ے ٹرینی کالج کیءیرج ے اپنے دوست 
خواجە حسن نظامی کو لگا تھا گر خاطب اصل میں شاہ صاحب ہی 
تھے ۔ آس زماۓ میں اقبال تصوف کی تحقیق و تنقید میں مصروف تھے اور 
یہ ڈمہ داری انھوں ے خواجہ صاحب کے سبپرد یق تھی کہ شاہ صاحمب 
سے ضروری جواب حاصل کر کے ان کے پاس بھیج دیں ۔ 


ەکتوب اول ۔ اس خط کی عمر ہامٹی ٹریسٹھ سال سے : 


'”اسراء قدیم سید حسن نظامی ۔ ایک خغط اس سے پہلے ارسال 
کر چکا ہوں ؛ امید ے کہ پہنچ کر ملاحظء عالی ے گزرا ہوکا ء 
اس عغط کہ جواب کا انتظار ے اور بڑی شدت کے ساتھ ۔ اب ایک 
اور تکیف دیتا ہوں اور وہ یہ کم قرآن شریف میں جس قدر آیات 
صریحاً تصوف کے متعاق ہوں ان کا پت دیجے ۔ سبارہ اور رکوع کا 
پت لکھیے ۔ اس بارے میں آپ قاری شاہ سلمان صاحب سے یا کسی 
اور رے مشورہ کر کے مجھے بہت جلد مفصل جواب دیں ۔ اس 
مضٍصون ق سخت ضرورت ے اور او ا آپ کا کام سے 


تاری شاہ سلمن کی خدمت میں میرا یہی غط بھیج دیجے اور 
بعد الچاس دعا عرض کیجیے کس میرے لے يہ زحمت گوارا کریں 
اور سہربانی کر کے مطاوبہ قرآنی آیات کا پت درویں ۔ اگر قاری 
صاحب موصوف کو ید ثابتکرئنا ہو مسئلہ وحدة ااوجود یەنی تصوف 
کا ال مسئلہ قرآن کی آیات سے نگاتا ے تو وہ کون کون سی 
آبات پیش کر سکتے ہیں اور ان کی کیا تفسیر کر سکتے ہیں ۔ 
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کیا وہ ابت کر سکتے ہیں کہ تاریخی طور پر اسلام کو تصوف 
ے کیا تعلق ے ؟ حضرت علىی ”کو کوئی خاص پوشیدہ تعلم دی 
گئٔی تھی ؟ غرض کہ اس اس کا جواب معقولی اور قولی اور 
تاریبخی طور پر مفصل چاہتا ہوں ۔ میرے پاس کچھ ذخیرەہ اس کے 
متعلق موجودذ بے مکر آپ ے اور تاری صاحب سے امتص,و اب 
ضروری ے ۔ آپ اپنے کسی اور صوق دوست سے بھی مشورہکر سکتے 
ہیں ء مگر جواب جلد آۓ ۔ باق سب خیریت ے ۔ 


مکتوب انی ۔ یب خط اقبال ہے براہ راست مم فروری ۱٦‏ و ١ء‏ کو 
لاہور سے لکھا تھا ۔ یں خط بھی چولکہ تصوف ہی کے سلسلے میں سے _ 
اس لیے معلوم ہوتا سے کہ ق۔ 9ر۶ جج بروارے تک خط و کتابت کا 
سلسلب جاری رپا مگػر افسوس کہ ان سکاتیب کا کہیں پتب نہیں ہے 
لیکھتے ہیں : ٰ 
محدوم مکرم حضرت قبلد مولانا ے السلام علیکم 
گو اب میں سمجھتا ہوں کس قطعی نتیجے تک پہنچ چکا ہوں 
لیکن اس وقت بھی جھے اپنے خیال کے لیے کول ی ضد نہیں ے ؛ 
اس لے بذریعہ عریضہٴ ہذا آپ کی خدمت میں ملۃمس ہوں کہ آپ 
ازراہ عنایت ومکریبت چند اشارات تسطبر فرہا دیں ۔ میں ان 
اشارات کک روشنٰی میں فصوص اور فتوحات کو پھر دیکھوں کا اور 
اپنے علم و راۓ میں سناسب ترمم کر لوں کا ۔ لی ذاتی کا ذکر 
کرے ہوۓ شییخ آکبر فرماۓ ہیں و ما بعد ھذا ااتجی الا العدم 
المحض ملا تطمع و لا تحب فق ان ترق من ہذہ الدرجه من التجلی 
الذاقی ۔ اس میں شیخ تے تچلی ذاق کو انتہائی مقام قرار دیا ے اور 
اس کے بعد عدم ےض ۔ حضرت نےدد ۓ یم فقرہ ایک مکتوب میں 
نقل کیا ے۔ میری کتابیں اس وقت لاہور میں موجود نہیں ہیں کہ 
صفحہ و مقام کا پت دے سکتا ۔ 

آپ کا خادم 
پد اتال 
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ہس ہبی ہوتا ے کد بحث اس مقام پر ے جہاں دوئوں 

ی راۓ میں اختلاف ہے لیکن اقبال کی طلب و تمحقیق اور جذہم' تلاش 
چا و وت ر رانا پر بِی اس خط سے کاق روشنی پڑق ے۔ وہ 
س بات ا ہیں کہ جن کتابوں کو اوک بار باکم شاید بار بار ہام 
کے ہم" کو الاک مرتیہ پھر غور ہے پڑھٍں صرف اس لے کہ یں 
ہو تپ × کسی عبارت کا مفہوم سمجھۓ میں چوک ہوگئی ہو اور 
یہ ى ٢‏ اثر ہ وکنا ماحصل فا تو هُورا نہیں لکل رہا ے پاکچھ اور ٹکل رہا 
اف ا اس چوک کا پت چل جاے تو ان کو اپی راۓ بدلنۓ میں 
ا یں حسوس ئہ ہوا ۔ ظاہر ے کہ ایک طالب صادق اور تن کا 
انداز تو ہمیشہ یہی ہوتا ے ۔ ۱ 1 
7 7 خط سے اس کا بھی پت چلتا ے کہ اقبال کو عربى زبان پ رکتنی 
رت حاصل تھی کیونکہ فاسفہ' تصوف کے اس ازک اور اہم مقام کا یں 
عربی جملہ آنھوں نۓ اپنے حافظر ہے نقل کیا ہے ۔ 
ٰ مکتوب ثالث ۔ یہ خط و مارچ ۱۹ء کا ے معلوم ہوتا ے کم 
س سے قبل والے خط ے ساتھ انھووں ۓ اپنی کتاب مٹنوی اسراو عےودئ 
شاہ صاحب کی خدمت میں ارسال یىی تھی اور راے مالیق تھیے یں خط 
غی براہ راست ہے - لکھتے ہیں : 

دوم و مکرم حضرت قیلہ مولانا السلام علیکم 

جناب کا والا نامه مل گیا جسں کو پڑھ کر مجھے ہت اطمیٹان ہوا ۔ 

جھے اس کا یقین تھا کہ آپ کو مثنوی پر کوئی اعکرافی نب ہو کا 

کیونکە آپ کو اللہ تعالٔی ۓ کال روحانی کے ساتھ علم و فضل ے 

آراےت کیا ہے۔۔ میں ے خواجب حسن نظامی صاحب کو بھی لکھا 

تھا کی مثوی ہے اختلاف نہ کیجے ۔ دیباچے میں جو بحث ے اس 

پر لکھے مگر افسوس ہے کم انھوں نے آج تک ایک حرف بھی 

آپ کی تحریر ہے مجھے یقیناً فائدہ ہو گا مگر میری استدعا ے کہ 

ملنوی کے متعاق بھی جو خیال آپ نے اپنے خط میں ظاہر فرمایا ے 
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اس مضون میں ظاپر فرساے تاکی جو غلط فہعی خواجم حسن 
تظامی کے مضامین سے پیدا ہو کئی ے وہ دور ہو جاے ۔ دیہاچے 
کی مےث ایک علیحدہ حث ے اور وحدة الوجود کا سمثئلد اس میں 
ضمنا آ گیا ے ۔ اس مسشثلے کے متعلق جو کچھ مبیرا خیال ے وہ 
میں ہے پہلے خط میں عرض کر دیا تھا ۔ فارسی شعرا ۓ جو تعیر 
اس سشلے یق کی ہے اور جو نتاب اس سے پیدا ہوے ہیں ان پر 
جھے_ سخت اععراض ے ۔ یبد تعبجر مجھے ئصب صرف عقائد اسلامیں 
کہ خالف معلوم ہوتی ے بلکە عام اخلاق اعتبار ے اقوام اسلامیە 
کہ لے مضر ہے ۔ یہی تصوف عوام کا سے اور شیخ علىی حزیں نے 
بھی اس یکو مدنظر رکوک رکہاتھا تصوف براۓ شعرگفتن خوب است 
لیکن حقیمقّی تصوف کا میں کیونکر خالف ہو سکتا ہوں خود سلسلہٴ 
عالیہ قادریں ے تعلق رکھتا ہوں ۔ میں ےۓ تصوف کا لٹریجر کثرت 
نے دیکھا ے بعض لوگوں ے ضرور غیر اسلامی عناصر اس میں 
داخل کر دے ہیں ۔ جو شخص غیر اسلامی عناصر کے خلاف صدااۓ 
احتجاج باند کرتا ے وه تصوف کا خیرں خواہ ے ئ کہ حالف ؛ 
انھیں غیر اسلامی عناصر کی وجب ہے ہی مغری سمعقتقین ے مام 
تصوف کو غیر اسلامی قرار دیا ے کب ِب حعلب انھوں لے حقیقت 
میں مذہب اسلام پر کیا ے ۔ ان حالات کو مدنظر رکھتے ہوۓ یہ 
ضروری ے کس تصوفر اسلامیە کی ایک تارحخ لکھی جاےۓ جس سے 
معاملب صاف ہو جاۓ اور غیں اسلامی عناصر سے تقطیع ہو جاےۓ ۔ 
سلاسل_ تصوف کی تاریٹی تنقید بھی ضروری ے اور زماند حال کا 
علمالتفس جو مسالم تصوف پر حملب کرۓ کے لے تیار کر رہا سے 
اس کا پیشٹر ہی سے علاج ہونا ضروری ے ۔ میں ے اس پر کچھ 
لکھنا شروع کیا ے گر میری بساط کچھ نہیں ؛ ید کام اصل میں 
کسی اور کے بس کا ے ۔ میں صرف اس قدر کام کر سکوں کا کە 
حدید مذاق کے مطابق تنقید کی راہه دکھلا دوں ۔ زبادہ تحقیق و 
تدتیق مجھ ے زیادہ واتف کار لوگوں کا کام سے ۔ 


آپ کے مکتوب نہایت دلچسپ ہوۓ ہیں اور حفاظت سے 
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کے کے قابل لہ کہ ردی کی ٹوکری میں ڈالنے کے قابل جیسا 
۱س لکھا سے ۔ 0 کو خود پڑھا ے اوز بیوی کو 4ی 
کے و دیا ے ٭ یب اعتراف ضرور کرتا ہوں کہ بعض بعض 
مقامات سے مجھے اختلِف ے اوریە مقامات وحدت وجود ے تعلق 
رکھتے ہیں ۔ جب آپ اپنے ٭ضمون میں زیادہ سر جح سے کام لیں 
کے تو ممکن سے جھے اختلاف نم رے کیولکہ مکتوبات میں ایک 
آدھ چک سفلہ ماکوو کی ایک ایسی شر بھی ے ‏ جں ے مو 
کو مطاق اخۃلاف نہیں اور نہ کسی مسلان کو ہو سکتا ے ۔ اسید 
ہے کہ جناب کا سزاج بخُم ہو کا ۔ والسلام 
آپ کا خادم ۔ ایال 
۱ اسو ےڈ ہیں بھی عجز و انکسار کی وہی فراوانی نظر آی ے جو ان 
کے مصرقبم و مقام کی بلندی کی دلیل ہے کہ سراپا علم و فضل ہوۓ کے 
باوجود اپنے آپ کو ہیچمدان ہی تصور کرے ہیں ء اقبال بھی اور 
۴7 صاحب بھی ۔ اس خط ے یہ اشارہ بی ملتا ے۔ کہ صس‌اسلت کا سلسله 
الففہ بھی جاری رہا اور وہ شاہ صاحب کے مکاتیب کو حفاظات ہے رکھتے 
تھے ۔ اگر یہ مکاتیب مل جاے تو معلوم ہوتا کہ ان دونوں بزرگوں کے 
درمیان کس مقام پر چہنچ کے ہم خیال ی پیدا ہوئی ۔ کیونکہ یہ اختلاف اور 
وہ بھی تھوڑا سا اختلاف وحدت وجود کے بعض پھلوؤں ہی پر رہ گیا تھا 
جس کے لے انھوں ۓ ہزیاد نہر چاہی تی ورلم وفے ںممام سائق و 
کات پر اتفاق تھا اقبال ےۓ اپنی مثنوی اسرار خودی میں جو فکر پیش 
قی ہے اس کی نسبت شاہ صاحب کی پسندیدگ کا تذکرہ اسی غط میں موحود 
ے ۔ اس خط ہے ید بھی واضح ے کہ یورپ کی دسیم کاریوں پر اقبال 
کی نظر کتنی رہتی تھی ۔ انھوں ۓ اس حقیقت کی طرف خاص طرور پر 
توجمہ مہذول کرائی ے کہ حملے اسلام ہر تو یورپ کی طرف ے ہوے ہی 
(ہتے ہیں مگر سب سے خطرناک حملم وہ ے جو وم وفپٹوںل کے بهیس 
میں ہوا کرتا ہے چنانچہ اآسغر ری عققین“ ی تنقید تصوف کو الووں ےۓ 
اسلام پر حملہ قرار دیا سے اور ''زمانہ حال کا علمالنفس جو مسالہ تیار کر 
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رہا ے؟' اس کو بھی وہ اسی سلسے کی بڑی خطرناک کڑی تصور کرےَ 
ہیں اور چاہتے ہیں کہ اس قسم کے حملوں سے بچنے کے لیے مسلان پہلے ہی 
تیار رہىی اور اپۓ آپ کو سساح رکھس ۔ اقبال اگر آج زنلهہ ہوے تو 
اسلام غالباً 'اپنا: پیغام انسائیت پوری حفاظت کے سات ساری دلیا کو 
پہنچاۓ میں مصروف ہوتٹا اور وہ ساری الجھنیى بھی تقریباً ناپید ہو چک 
ہوتیں جو پاکستان حاصل ہو چکنے کے بعد ہم پر بدستور مسلط ہیں ؛ 
ہارا طرز فکر ہی یکسر بدل چکا ہوتا ۔ وہ دیکھتے کہ اب علم النقسی 2 
اس مسالے ے خود علم النفس؛ اور یورپ اور اسیک کے ساتھ کیا ساوک 
کیا ے۔ کیولکہ علمالنفس کی ایک شاخ اب خود مذہب اور اس کی توؤثیق 
ىَُ طرف س کی سے ۔ 


سیاسی اعتبار سے ہم قائداعظم کا يد فقرہ اوپر لکھ چکے ہیں کم 
اقبال ایک ''پریکٹیکل پا ی ٹیشن)؛ تھے' ۔ یہان بی اقبال اور شاہ صاحب 
کے درسیان ہمیں ایک ہم خیا ی سی نظر آتی ے اور سبب بالکل واضح 
سے کم دوئوں کا منتہاے ئثظر اور مقصود حیات فقط اسلام تھا ۔ شاہ صاحبس 
کی سسلم ایچوکیشنل کانفرنس والی تقریر پڑھے اور اقبال کا یع مصرع 
دیکھے ء 

جدا ہو دیں سیاست سے تو رہ جاق ے چنگیزی 

دونوں ے اپنی ساری عمر اس حقیقت کی تہلیغ ہیں صرف کر دی ۔ پھر 
یہ بھی عجیب اتفاق ے کہ جس توازت کے علمبردار عہد سرسید میں 
شاہ صاحب نظر آے ہیں اسی توازن کے علمبردار اپنے عہد کال میں ہمیں 
اقبال نفار آے ہیں ؛ یعی ”“'جدید تر“ اور ”'قدیم تر“ کے بین ہین ہیں ؛ 
ایک خھموصی طرز فکر اور خصوصی اصب العین کے حامل۔ نہرو رپورٹ کے 
واقعم پر کانگریس اور جمعیة علاۓ دہلی ے علیحدہ ہوکر سولانا د علی؛ 
مولاا ڈوکت علی ؛ مولانا حسرت موہائی : مولانا ظفر علی خاں ؛ مولانا 





و ۔ جسوعہ تفاریر قائداعظم از جمیلالدین احمد ؛ ”پیغام یوم اقبال“ 
لاہور ۹ ذسە٭خضر ہم۱۹م۔ 
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: نثار أاحمد ؛ مولانا عیدالعلم صدلقی ؛ علاے فرنگی عل : علاےۓ بہدایوں آروو 
دیگر علاع زعاےۓ الگ کل ہند جععیة عاإاع قائم کی تو اس کے صدرشاہ 
صاحب ,ہی سنتخ بک ےگ تھے اور ەسلانوں کی علیحدہ اسلامی تومیت پر 
اسی کل ہند جمعیة علاع کے اجلاس میں پہلی مرتبہ بصورت قرار داد مقاصد 
زوردیا گیا' تھا اور مغربی تصور کی جغرافیائی وطنیت و قومیت کی شدت 
کے ساتھ غالفت کی گی تھی: تا اخ, کے بعد .مء میں اقیال کی صدارت 
میں ال آباد میں سسلم لیک ک وه اجلاس پوا جس کا خطیہٴ صدارت 
فکر پاکہ۔تان کی پہلی قسط تصور کیا جاتا ے اور جس کی مزید تفصیل 
_. آنھوں ۓ ءسلم کانفرنس کے اجلاس لاپور منعقدہ ‏ م۹ اء کے خطبہٴ 
>اصذارت میں پیش کی ۔ یہ دونوں خطبات ”اسلام+ پر اقبال کے دو بہت ہی 
عامائب اور حتنانب لیکچر ہیں ۔ ان کا آخری مضمون جو انھوں ے 
ہسخر سرگ پر پڑے پڑے لکھا ء اسلام اور وطنیت ہی کے عنوان پر تھا 
اور یہ زندہ جاوید شعر کس ٠‏ 
عچم پنوز لب دالد رہوز ديیں ورنہ 
ز دیوبند حسین احمد ء ایں چم ہو العجبی است 
سردو ہر سر بٹبر کب مات از وطن است 
چس ے خہر ز سقام_ مد ۶ عرف اہست 
بمصطفبی برساں خویش را کہ دیں ہمب اوستٴ 
اگر پپس او نہ رسیدی تمام پبوالہبی اسحہ 


ْ _)٦( 
اقبال اور شاہ سلیإن پھاواروی کے ربط و ارتباط اور باہعی :مر آسات‎ 


پیش کرےۓ کے بعد یہ ضروری معلوم ہوتا ے کم ان مکاثیب کے انار جو 
نازک سباحث درپیش ہیں اور جن اہم نکات کے متعاق اشارات' ہی انیٴ 





۔ ''خاعغ مل ای٤٤‏ ار مرلاتا اہ غلام حسم ندڈدری 1 لیز الآام۔ان مولاا 
مظاہرالدین و وحدت دہلی حون ج۔+و,ءعوؤوعصر جدید کاکتب ى جون 


۵" ١ء‏ و القلاب لاہور ٦ہ‏ جون ۹+۵ ۱ء۔ 
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ارأە راست استفسارات کے گۓے ہیں اٹ پر بھی کسی قدر روئنی 
ڈا یی جااہے ن 


اقبال ے اپنے غط ہیں شاەہ صاحب سے استۂسار کیا تھا کہ (ر) 
قرآن شریف میں جس قدر آیات صریحاً تصوف کے متعلق ہوں ان کا بت 
دیجے ۔ (م) وحدة الوجود کا مسئلب کن کن آیتوں سے نکاتا ے ۔ (م) 
تاریخی طور پر اسلام اور تصوف کا کیا تعلق سے (م) کیا حضرت علی“ کو 
کوئی پوشیدہ تعلم دی لی تھی ؟ وغمرہ یه خط اقبال ےۓ ٹرونٹی کالج 
ٹیمیرج سے ہرم اکتوبر ۵ .و رع کو خواجب حسن نظامی صاحب کے توسط 
سے لکھا تھا ۔ اقبال ]آس زساۓ مس اپنا مقالم (ہذہ1116) تیار کر رے تھے 
اور مصروف تحقیق تھے ۔ ید مقالہ انھوں ۓ ے, ۹١ء‏ میں پورا کیا جس پر 
ان کو ڈاکٹریٹ ملىی ادر ۱۹۰۸ء میں وہ لاہور واپس آ کئے ۔ 


۵ء کے اواخر میں آتھوں ے اپی مشہور مثنوی اسرار خودی 
شائم ى ۔ اس کے شائم ہوے ہی ان پر سج*ت اععراضات ہوے ے خواج, 
صاحب اور اقبال کے درمیان اخبار میں مباحئد چھڑ گیا ۔ پبر زادہ 
معظفر احمد صاحب قضلىی ۓے بھی سخت خالفت کی ۔ حضرت اکر ال آبادی 
اس وقت زندہ تھے اور وہ بھی ناخوش تھے ۔ اقبال ہے اختلاف 
وحدہ الوجود کے بارے ہیں تھا اور اس بارے میں بھی کہ اقہال ے 
عافط شیرازی پر تنتید کیوں ۔ حضرت آکر الہ آبادی سولانا عبدالاحد 
ریا بادی کو لکھے ہیں کد : 
'اقبال صاح ب کو آج کل تصوفٴ پر حملے کا بڑا شوق ہے ۔ کہتے ہیں 
عجمی فلاسفی ۓ عالم کو خدا قرار دے رکھا ے اور یب بات 
غلط ے ء خلاف اسلام اہ 
(خطاوط اکیر) 
'قبال جَالَمُین 8- جب سے حائظ شیرازی کو علائیہ برا کہا ے 
سصری نظروں میں کھٹک زڑے ل اتا ۔ ان یىی ثنوی اسرارز خودی آپ 
ے دیکھی ہو کی ۔ا) ٴ 
(خطوط ١‏ کیں) 
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اس سوتع پر خواجم صاحب ۓ شاہ صاحب قی خدمت میں خط لکھ 
کر ٭سکلد متفازعہ فیە کے متعاق استفسدارات کے اور اقبال کے بارے میں 
قصرہ چاپا کیونکدل شاہ صاحب اپئے عہد کے امام العلاءع اور اءامالصوفیدں 
تھے ۔ اقبال کی شثنوی اس وقت تک شاہ صاحمب ئک نظر: سۓ نہیں گزری 
تھی لیکن اخبارات میں جو ےخحث چھڑی تھی وہ نظر سے گزر چی تھی ۔ 
شاہ صاحب ۓ جواب دیا کھ+ ْ 


”ان کا وہ خط جو بہنام آپ کے خطیب اور وطن میں شائم ہوا ے 
وہ میں ۓ مکرر پڑھاء آ٘س پر یہ راۓ تائم کر سکتا ہوں کہ 
معرے غخاص اقبال ۓ اصل مسلک حضرت شیخ عیالدین ابن عربی 
قدس سرہ اور ان کے متبعین کا نہیں سمجھا ے -٠؛‏ (شسرالمعارف) 


یں حو اب وحدة الوجود کے بارے می تةیا مگر جہاں تک حائظ 
شعرازی کا تعلق ے شاہ صاحب کا جواب ید تھا کە : 


”صحابب کرام میں جوش و مستّی کا غلبه تو ہوتا تھا مگر وہ اس 
میں پڑے نہیں رہتے تھے بلکہ آنھوں ۓ عالم_ صحو میں نشووعا 
پائی ۔ سکر میں چونکہ نقص ے اس لے خدا ے ان کو اس حالت 
میں نہ رکھا اور وہ تمام عاام کے لیے کامل ذڈیکل ہوۓ ۔ پھر وہ 
حافظ شیرازی کی طرح 'خود گویم و خود رقصم خود چنگ 
خوش آوازم“ کا مصداق کیولکر رہ سکتے تھے “ 

۱ (شمس المعارف) 


بالفاظ دیگر شاہ صاحب ے اقبال ی روح ىک تائید فرمائی اور یه کہا 
کہ حافظ شیر از کا عالم ؛ عالم صحو نہیں بلکہ عالم سکر ے اور سکر 
نقص کی دلیل ے ۔ ”'٭سشد طریقت اندرویق سوزش والتہاب کی روک تھام 
کے من سیدوں کو عالم سکر می ڈالتا ے لہ وس کب تمام عمر کے 
لیے انھیں افیوی بنا ڈالے کہ بیٹھے بیٹھے مکھیاں مارا کریں “' اور 
اقبال متصوفین کے اسی ''انہچی پن'“۶ سے نالاں تھے ۔ 
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سو 


ادھر اتہال ے (شاہ صاحب کا یه خیال معلوم ہورے پر ؟) ۲۳۲۳ 
فروری ہحو۹ کو یہ خط لکھا کہ : 


”رذریعد عریضہٴ پذا آپ کی خدمت میں سلتەس ہوں کہ آپ 
از راء عنایت و مکرمت مند اشارات تسطىر فرسماویں ؛ میں آن 
اشارات یىی روشّی میں نوص اور فۃوحات کو پھر دیکھوں کا اور 
اپنے علم و راۓ میں ٹاسب ترسم کر لوں کا۔“ 


کے باررے سی شاہ صاحب ے جو خمال ظاہر فرمایا و اقال ک حایت مس 
تھا چنانچں اس کے بعد ہی و مارچ ہر ء کو جو خط لکھا تو اس کا انداز 


”حناب کا والا امہ مل گیا جس کو پڑھ کر جھے بہت اطمینان ہوا ۔ 
ے اس کا یقن تھا کہ مثنوی پر کوئی اعتراض ئە ہو گا کیولکە 
آپ کا اریہ تعالی کے کن روحاںی کے س35ق عام و فضل سے آراستہ 
کیا ے ۔۔۔ آپ کی تحریر سے محجھے یقیتاً فائدہ ہو کا نگر میری 
انقدعا ے کہ مشنوی کے متعالق جو خیال آپ ۓ اپنے خط میں ظاہر 
فرمایا ہے اس سضمون میں ظاہر فرماے تاکہ جو غلط فہمی خواجہ 
حسن نظاىی کے مضامین ہے پیدا ہو گی ے وہ دور ہو جاے ۔ 


(اور بس سئلہ مدسلک شیخ) جب آپ اپنے مضمون میں ژیادہ تشریج 
سے کام لیں کے تو ممکن سےے جوے کوئی اختلاف ٹہ رے کیونک 
کورات یی ایک آدھ جگاد مکل یذکوز کی ایس تی تھی بب 
جس سے مجھ کو مطلق اختلاف نہیں اور ئن کسی سسلإن کو ہو 
سکتا ہج جا 


اب پٹاکےٹلر قرااے وہ مکتوب حو خواحہ صاحب .. حواب سی 
شاہ صاحب نۓ ارسال قرسایا تھا : 


مکتوب اول “ میرے مکرم خواجد تحیت سلام قبول فرماے ! اب 
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۳ 


عرس سے فارغ ہو کر آپ کا کرم امہ ہاتھ میں لیتا ہوں اور آں 
کہ سوالات کے جواہات تختصر طور نے عرض کر دیتا ہوں ملاظم 
فرتاے : 
)١)‏ قرآن شریں سے بہں لص قطٰحی سے ے۔ ؤفقط وحدت معرود ثابت ے اور 
س جات اسی ا2 یفاک وجود افروحنت قہراد پی کر 
ولیہ اعصلابےں قائل ہیں وہ اشارة النتص سے ثابت ہوف ے اور یں 
دونوں ہ رگ وحدت معبود کے حالف ہیں ۔ ہاں حکاے' سشائن و 
براہمہ اور ح کید اشرائڈن جس وحدتِ وجود کو ثابت کے ہی 
ف سر معیود اور لس قرآنی کی حالف ے اس لیے کە اس 9 
لہ تعالبی کی کوئی وسی مستقل علیحدہ سے نہیں رہتی بلکی عالی 
"بر ہی دا 6 دجود ے اور خدا کا وجود مثل کلی طبحی کے 
رہ جاتا ہے بُعی وجود اشخاصد فی الخارج ؛ اس کے صوفید بالکل 
الحاد و زلات, سمجھے ہیں ؛ بلکہ صوفیہ وجودیہ, تو یوں فرماےۓ ہیں . 


سعی عسن تو در صورتٰ چانامی ہم 

۱ عکسِ رخسار تو در جام_ جہاں می بی 

)۲( لوحید ایک ایسا لؤظط سے حو وحدتِر معرود ) وحدتر وحوذ ؛ وحدت 
سہود تینوں پر امل ہے ؛ اس حیثیت ے توحید اور وحدت وجود 
سہیسی ب+ی ری ے کہ وہ عام سے اور یہ غخاص اور دوئروں ہی اہم 
عموم و خصوص مطاق یىی لسبت سے ؛ پس مطلق توحید ہے وحدت 
وجود سمجھنا غاطی ے ۔ 

(م) اسلام دبن فطرت ے فطرۃة اللہ الَّی نطر الناس عایهھا ۔ پس اسلام 
او 'ٗ واؤ ا: : ۱ ۱ ۱ 
:واے انسافی کو اپنے صحیح سکز پر رکھے کو آیا ے اصل 
ایب اس کا اس دریعے سے یس ے کس حاوق اپنے خالق کو 
ہچاں لے 7 
خدا اور رسول"' کی باتوں کا عینالیقین اور حقالیتین پیدا ہونا 
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ٹا ۴۴ 


(ی) چونکہ رسول خدا صلى‌ اللہ علیں و آلد وسلم کی بعثت کی علت_ غائی 
منوتوں کھو جکانا ء غائلوں کو ہوشیار کرا ؛ بیہوشوں کو ہوش 
ہیں لانا اور جاہلین کو عاقل بنانا تھی ؛ اور اپنے پاک خیالات اور 
اخلاق خوبیوں کو ام عالم میں شائع کرٹا مقصود تھا کیونکہ آپ 
کی بعثت ا ی کافة.الناس بشی رآ و تذیراً تھی : اس لیے صحابہکرام :< 
ہیں جوش و مسیػّ غلبہ تو ہوتا تا مگر وه اس میں پڑے نہیں 
زہتے تھے رلکہ انھوں کا ٭عالم ےیحو ٤٢‏ می لَشُو وا پائی ۱ لاک ٢٢)‏ 
میں چونکہ نقتص ے اس لیے خدا ۓ ان کو اس حالت میں نہ رکھا 
اور تمام عالم کے لیے کال و مکمل ہوۓ ۔ پھر وہ حائظ شیراز ی 
طرح ؟”'خود گویم و خود رقصم خود چنگ خود آوازم“ کا مصداق 
کیوں کر رہ سکتے تھے ۔ 


(و) صوفیں کی حالت سکر مثل 'ءدرات دواؤن“ کے ے ؛ طبیب شدت 
درد وغیرہ میں سے چینی کم کرے کے لیے اہتعال کراتا سے ۔ 
اسی طرح مرشد طریقت انڈروی سوزش و التہاب کی روک تھام کے 
لیے سیدوں ”و عالم سکر ہی ڈالتا سے نہ یں کہ تمام غمر کے 
لیے اٹھی افیوئی بنا ڈالے کہ وہ بیٹھے پیٹھے مکھیاں مارا کریں ۔ 

(ے( وحدت و۲حود انکشاف تو حید کا نام سے جس کا تعلق صرف مشاہدے 
ہے ے۔ جاسی فرمداے لاتا . 

مغرور مشو بریں کس توحید خداے 


واحد دیدن ہرد ٹس واحخد کمن 


یہ ارباب سشثاہدہ اس حالت کو ایک عارضی مقام نہیں سمجھتے بلکد 
حقیقتر حقّب ؛ واقعد سمجھتے ہیں ۔ ان کے نزدیک اس کے اور اس 
کے بد کچھ ہیی مہیس ۔ رخ ابن عری قدس الله نفسە وحدتِ 
وجود کے بعد ئہ کوئی مقام قائم کرتے ہیں ئن عدم ء)ض کہتے ہیں ۔ 


(ہ) اس ہیں کوئی شک نہیں کہ وحدت الوحود ایک علمی مسٹلیں ے 
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۲ 


چتن کو امطلاح علمی میں ا اربطااحادث بالقدع؛؛ کہتے ہیں اور 
مام کتب اللہیات ہیں اس کا ذکر ہوتا سے ۔ اسلامی سمر و ساوک 
اور مشاہدہ انوار بلیات ہے اس کا تلق ٹو شرورے نکر عدار 
جات سے اس کا کوئی واسطہ نہی س وا'سلام خیر الختام 


۱ محر بے عدوم امہئر اقال یىی مثٹنری اب تک مر ے پاس 
سض وب اس لیے اس کی لسبت میں کوئی راے قاغ نہیں کر 
ر ان کا وہ خط جو آپ کے خطیب اور ون میں شائم ہوا 
ہے وہ میں نۓ مکرر پڑھا ۔ اس پر پناگاراےۓ ۶8ا گر سیکا وی کن 
ہاو ےے ہے ْ٘ٴ س٢ ٠‏ ۱ ُ ۱ ۱ 
َ من مسر اقبال نے اصسل مسلگ حضرت شیخ ےی ‌الدین 
بن عربی قدس سرہ اور ان کے متبعین کا ہیں سمجھا ے ۔ حضرتث 
7 کے اتباع ےے جو کچھ لکھا ہے اس کو دوسرے اافاظ میس 
نھولا نے ادا کیا سے اور متعضب مؤرغفن کک افٹراءعات و ۔ہتائات 
کو انھوں ے یقین کر لیا سے : ورئہ میں خداۓ وحدہ لا شریک یىی 
قسم کھا کر کہتا ہوں کہ ہارے شیوخ کرام اور بزرکان_ طریقت 
جن کا سلمامب دائر و سائر ےے مثا شیخ عہدالقادر جیلائی ء شیخ 
شسہاب الدین سہروردی ؛ معینالدین چشی؛ خواجہ بہاعالدین نقشند ؛ 
سید ابوالحسن شاذلی ؛ سید احمد رقاعی ء سید احمد بدوی رضوان اللہ 
ای کت ! ۱ ۱ 
تعالی علیہم اجکعین ؛ کسی ۓ کسی فرقمہ جؤکیں و براہیم و 
زرتشتی وغیرہ کی صحیت نہیں اٹھائی اور لہ ان ہے کسی قسم کا 
استفاضب کیا ۔ علبی ھذا القیاس قرابطہ اور فرقہٴ“ باطائیہ سے بھی 
میل جول اور ان کا ہم عقیدہ اور ہم مشرب ہونا ےض علامہ ابن 
خلدون کا انترا ہے ؛ اپنے دعوے کی وەکوئی دلیل سند کے ساتھ نہ 
پی ش کر سکے اور لہ پیش کیا ہے ۔ ان لوگوں کے ٹھوس دماغ میں 
ہارے حضرات صوفیہ کے معارف سماۓ نہ تھے اس لے کرت کللۃ"ٴ 
نتخرچ من افوھھم ان یقولون الا کذبا ۔ ہیاررے حضرات صوفہ کا 
براہمہ اور زرتشتیوں اور قرمطیوں سے استفاضب کرنا مجنےم ويیسا ے 
جیسا متخخصب عیسائی رسول اللہ صلەم پر افٹرا کرے ہیں کہ حضور ۓے 
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ےی ا 


توریت و ا یل سے سرقہ کر کے ران پنایا! اوزشانی عیسائیزں "نے 
استفاضہ کیا ۔ و اللہ ذالک بھتان ءعظم ؛ انا لہ و انا الیں راحعون ۔ 
(شمس العارف) 
یں خط اپٹے مفہوم و معنی کے احاظ سے تشنە تو نہیں ے لیکن 
تصر اور ححمل ضرور ے ؛ اس کے علاوہ متعدد عامی امطلاحس اس می 
1 0 ہیں جن سے بالعموم لو 0 واتف ہہیں ۔ وحدتِ معہود ؛ وحدت وجود؛ 
وحدت مود ؛ عین الیقین ؛ حق‌الیقین ہ عالم_ صحو اور عالم سکر ء پھر ان - 
صوفیا!ہ اصطلاحوں کے علاوہ نتہی ادطلاح مبارة النفمرواشازة النص اور 
منطقی اصطلاح کلی طبیعی پیر طبی اصطلاح بخدرات وغبرہ بتقاضی 
ہی کہ عەومی وسعت علم و نکاہ کا حامل ہو ۔ اصل یں ے کہ ابہل_ فکر و 
نظر ے کائنات اور خااق_ کائثنات یىی باہمی نسبیت و تعلق اور امس حقیقت 
کو جاننے پہچاننے کی جدوجہد کی ۔ اس تلاش و جستجو میں وہ جن نتاۓ 
تک پہنچے ان کو ذہن نشین کراۓ کے لیے علوم متعارقہ کی اصطلاحں 
استمال کیں ۔ یں لوگ خود ام علوم پر پوری طرح حاوی ہوے تھے ۔ 
ہہرحال اس جستجو میں اس پر تو سب کا اتفاق تھا کم ہسنتی واحد موجود 
ہے لیکن اس ہستی* واحد کے سا تھ کائنات کا ربط کس قسم کا ے اس ک 
اشرع میں اہل فکز کے بیانات مختلف ہوگئے ۔ 
کسی ے کہا وہ ہسی واحد صائعم ے ؛ خالق ے اور یہ کائنات اس ی 
صنعت ے اور خلوق سے ا ٰہدا دونوں کے درمیان وہی 
نسیت ے جو کسی صناع اور اس ىق صنعت کے درمیان 
ری ے ۔ 
کسی نۓ کہا وہ ایک کای طبیعی سے اور اس کائنات کی حیثیت اس کے 
اجزاء و اشخاص و افراد کی سے اور کلی طبیعی کا کہس 
خارج ہیں وجود نہیں پایا جاتا للٰہذا اب وہ الگ کوئی 
وسی نہیں ۔ 
"سی ے کزااحوہ گویا آفتاب سے اور کائنات اس کا ظل و عکس ؛ لہذا 
لسبت تجلی یق ے۔ 
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"۴۰۰۲ 


لٹ فیک فی کی کے سیت بی 


پہلا قتول متکلمین و ارباب خاواہر ک5 سے ٤‏ دوگہرا تقول منعاقیین اوز 
حکاع کا ے؛ تیسرا قول صوفیہ شود کا ے اور چوتھا ول صوقیہ وجودیہ 
ما زودنا ان دونوں گروہوں میں فرق بس بے ند ابر 
شہود کے نزدیک یں کہنا درست نہیں کم آفتاب دھوپ ے اور دھو 
آفتاب مث ر ارباب وجود کے نزدیک یہ کہنا غاط نہیں کہ ممثٹکثر ھموج و 
حباب بے اور موج و حباب سندر) ۔ 


اس خط کے اختصار و احال کی شکایت خواجب صاحب کو بهی ہوئی 
اور آنھوں ے مزید شرح وبسط کے ساتے حواب جاپا ۔ جس _کے بعد دوسرا 
خوط شاہ صاحب سج لی لگها 2 


مکتوب ثانی ۔ جناب خواج۔ صاحب ۔ السلام عليکم 


تازعا × آآت گن تر ے حتصر خغط سے تعجب و حرت کے 
اجال ویسی کی شکایت ہریقی نکر غدوعا١‏ جیسا سوال ویسا جواب:* 
اگر آپ سوالات و شبہات کو تفصیلىی طور ہے لکھتے تو جواب میں بھی 
شرح و بسط کا خیال کیا جاتا لہٰذا اتنا ضرورک۔ہوں کا کی مسئلہ وحدتِ 
وجود اور وحدت شہود ہارے حضرات صوفیہ رضوان اللہ علیہم اجععین 
کا وجدان ووکشف ے اور وہ لوگ اس کی ممہید میں تلف العیارات 
والفاظ ہیں ؛ مگر جہہال مشائخ و پیرزادکان کی سمجھ ہے ود مسثلہ دور رے 
اد ئۃ جس طوز سے خبببد کرےا ہیں: خض العاذ و زللاکدے یراک اس 
مسئ؛لے کے لے اہورز عامہ و الٰمیات کی دانزسہت کے ساتھ ریاضات و سراقیات 
وحدت کی ضرورت ے ورنںہ معقولات و مشاہدات کی تطبیق نہ ہو سکے ک 
ادر ایک نب ایک پہلو اس کا ہمیشہ کمزور رے کا ۔ 

اب ذرا توجه تام کے ساتی ادھر متوجب ہو جیسے ےّدوما ید مسئلہ 
''ربطالحادث بالقدم؛“ کا ے یعنی عدثات و مکنات اور خلوقا ت کو حضرتِ 
خالق واجب الوجود قادع بالذات سے کیا ئسبت و تعلق ے ۔ 
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۴/۱۹ 


متِلمین اربایر ظواہر کپتے یں کى ”غض ٹسپتر صدور و جا ؛؛ 
ہے کہ اس ے ہمیں پیدا کیا اور بنایا ۔ جس طرح نجار (بڑھئی) کو اس کر 
بنا ے ہوے محص سےا تعلق ہے یعئی دولوں کی حقیقت میں مغافؤت تا 
ہے ؛ وہ علت سے اوری۔ معلول سے ؛ وہ خالق ے اور یں غلوق ے ؛ 
اس اس لو نا پسی ان و تی سے ۔ یا یوں سمجھے کہ کاتب بیعنی 

سے ناف کر جو لیت اواالعاق حروف و آتوش کے ساتی ے یی 

عروف و اٹوٹ سب اتب کے ادست 9و تام گا ائیجد ‏ پى انکر وف 

نقتوش اور ثر سں او گاز ۱ ٰ نپ ہت 
ز ہے بس اور انب اور شے ۔ 


7۲ اور حکاے اور براہمد اور جوگیم ی حختقا یه کے کد باہم ٦‏ اذرت 
قیت و لات حضم'' ے یعنی وہ ذات پہاے اجال میں تھی ؛ اب اس یىی 
تفصیل ہو کی اب اس کی ذات کا بھی عالم ے ء ہارا وجود یہی اس کا 
ایور اور ظاہر ہے جب ظہور ہوا خفا جاتا رہا ء جب تفصیل 
7 تو پور اجال . رہا - اس کی شال یہ لوگ تم و درخت ے دیتے ہی 

درخت قی اصل تخم ہے ء اسی سے تنہ ؛ مہنیاں ؛ پھل ؛ پھول ؛ پتے 
سب کچھ ہوۓ ۱ سب کے فام علیحدہ علیحدہ ہیں ؛ مگر حقیقت ایک ے 
یمی ڈہی عم ء وہ عحم بحالت تحمی ء اہنی جگ پر یاق نہیں وہ ام وکیال 
صورت شجریہ میں ظاہر ہو گیا ۔ 


٣‏ اور صوفیم اسلامیہ فرماے ہیں کہ حادث و قدرم کے درمیان نست 
ظہور کی ے ؛ یعی ذات جناب باری تعالٹی مستقل بالذات ے مگر تمام 
ابا مات ای کی ذات کے ساتھ پاے جاے ہیں ۔ مگر ان کی ڈاتے ۓے 
ہم 3 نڈر کر لی تو تمام اشیاھ معدوم لان ؛ پس بب امتیاز اشیاء با خودہا 
اور یز ُس داتِ سکگل جناب بازی تعالقی ےو اسم ہے زوجوم تا ضیات 
ہیں جن کو ”وجوداتِ غاسہ“ کر اہیں اور ان ی مثال یون تر ہک 
جیسے سیاہی اور حروف و نقوش یعی ٠‏ اصل مام حروف و نقوش کی وہی 
سیاہی ے مگر وہ عین سیا ہی نہیں بلکہ اس سیاہی ہے پیدا ہوۓ ہیں ۔ بس 
مار ''حقیقتہسی ىی الجملہ عینیت'' ہے اور بااعتبار ”'ظہور“ وہی 

لسمیتر صدور و ۔غا ثرت)) ے۔ پس ماہبر حکاع و مللاحدء سے ان کی 
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تحقیق کو کوئی واسطد نہیں ۔ وہاں '”'عینیت حضہ“' ے ؛ '' یہاں وجوداتِ 
خاصہ؛ ؛ بھی ہیں وہاں مستقل وجود حضرت ہاری اب باق نہیں اس لے 
کہ وجود_ کیلی طبمی مقعی وحود اشخاصہ یالخارج ے اور ہہاں الان 
کما کان ۔ مولوی حامی کیا خوب فرماے ہیں رحمة اللہ عليه ٠‏ 


آں كانْ حسن بودء نب بود از حہان شان 
الانك ان عرفت عابی ما علیب کان 
اعداد و کون و کرت صورت ممائش است 
فالکل ۷از۵٣۳٣‏ ٤٣ل 07٥‏ پکل_ ۔ ان 
"لان ان عرفت'' پر خوب غور کیجے کب اس عالم ظہور سے اس 
پاک وجود کو اپنی ہستی کے بعینم بقا و کمال میں کوئی تفاوت نہیں بس 
اس قدر کے ان العالم اعراض بجتمعة ق عین واحد اوروە عین واحد ء 
وہی ذات و۲حود منسط سے ۔ 
اور شعر ثای کے دوسرے مصرعے پر بھی گا غور ڈالیے فالکل 
واحد > ایک ہستقل ابتدائی عدد ے پھر اس ے ایک دو تین چار اور 
پا سب ہیں مگر سب میں وہ ایک شامل ے اور پھر ان سب ہے علیحدہ 
ایک وجود سستقل بھی اس ”'ایک۶“ کا ے ۔ اسی طرح وہ وجود ام 
کائنات میں ے ۔ پھر ق نفسم موجود مستقل ے ۔ اس میں کوئی نقص و 
زیادت ہی : 
آار تعیٹات چوں یافت پکے 
کثرت ہمس وحدت است ے ہیچ شکے 
چوں صورت '”'صفر““ شد نہاں از رقمت 
پنگ رکس اد؛؟“؛ و ا'صد“؛“و ”ہزارٴ“ اہے یکے 
اسی طرح لقطد و غطوط کی مثالیں ہیں مگر ید سب کہە گر بھی یہ 
کہتے ہیں کم لیس کمثلد شئی (شورعل) و تہ الثل الاعللی (غل) و لا 
مشاہدات و مکاشفات : 
در عقل بممی گنجی در فہم نمی آئی 
ھذا طور ہ؛ وراع طور العقول المتوسطة (ہلا حسن وغرہ) 


6 ۵۳۵ 30331661 


۴1۱م 


اب رہی یہ بات کم صوفیوں کو اس مسشاى کی تحقیق اور اس میں 
لب گشائی کی گیا ضرورت ہی ۔ جیسنا کب متلمین اور عامب مومنین 
وحدت معبود کے قائل تھے اور صرف ٹسبت صدور کو تسلم کرے آے ؛ 
یء بھی اسی حد تک رہتے۔-اس کا جواب یں ے کەه صوفیں کہتے ہیں کہ 
شریعت فقط قیل و قال کا ام نہیں ے ہلکی عملٰی حصے ہے فائدہ اٹھاے 
کا ام ے اوز ہم ۓ جب خصوص عمل گیا تو انوار و تجلیات جیسے 
صحابس کرام پر منکشف ہوے تھے ہم پر بھی منکشف ہوے لگے ۔ ہم 
ے بفرمان رسول صلىی التہ علیں و آلی و اصحابب وٴسلم ان تعسد الله کائنک 
تراہ فان لم تکن تراہ فانھ براک منماز میں رویت خداوندی کا مراقہ کیا 
اور گویا چشُم عظرقے ے نے ڈیکھاا او کبھی اس کو اپناا دیکھۓ وال' 
پان ۔ آب غراات و مقاہدات ۓ ہیں ائے رٹ اگ ذرزاقت کی طرف 
متوحب کیا ؛ اس کے کلام کی طرف توجب کی . ہو خلقکم اوز و انتہ خلقکم 
و ما تعلمون ء ذلکم اللہ بربکم خالق کل بی پر غور کیا بس انی لسبہت 
صدور اور اس کی معہودی تکو موجبِ جات سمجھا مکر تجلیات عرفانی ۓ 
قدم درا ١ذ‏ بڑھا دیا تو پھر ان آیات رہانی پر غور کیا ء؛ هو معکم اینعا 
کنتم (حدید) نی انفسکم افلا تبصرون (زاریات) غحن اقرب اليه من 
حبل الورید۔۔۔ سنریهھم اآیاتنا ق الافاق و ی انفسھم حتی یتہین لھم انه الحق 
اولم یکف برہک انه علی کل شبٔی شہید ۔ الا انھم ق مریة من لقاء ربهم 
الا بکل شی بیط ۔ و ما رمیت اذ رہیت و لکن اللہ رسلی ۔ و ان الذین 
یہایعونک انما یہایعون اللہ ید اللہ فوق ایدیھم ۔ الله او الس رات :و الارزغن ۔ 
و غوالدی ق السماء الە و نی الارض الە ء اینما تولوا فثم وج اللہ ۔ 


ان آیات رز غور وتکز کے بعک تکاشقات ومشاہدات ۓ: وعدتر 
وجود یا وحدت شہود کے اعتقاد حقب پر نےیؤر کیا اور یه سمجھے 
کہ شریعت کا اصل عرفان یہی سے اور اسی عرفان ے صحابہ و تابعین اور 
اولیاۓ متقدمین رضوان اللہ علیہم اجمعین ہ مدارج علیا کو پہتّچے؛ گر وہاں 
ممہید و تقریز زی ذرورت لہ تھی حض سینم ہد سیل تھا۔ اب ہمی نہاں بوجە 
بعد زمااہ اور قلت_ فہم عامہ افہام و تفہم کی زیادہ ضرورت تھی۔ ءبورا 
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دا دظاوابت 1 مہید کرنا پڑی ٤‏ اور وہ مہید فادہی متجّلمؿن :1 
۳ بیااسن ا سے اور عبارت الا آرآئیں کی ا لف 7 بلکہ 
ا وك لئنص بکثرت اس کی موندات ہیں لیکن اصل دار و مدار پہارا مشاہدہ 
ور منحقہ پر ےچ اس لے ہم ہمیشہ کہتے آۓ کد ب 


قلندر ہر یی گوید ڈیہ گوید 


۱ و بلا سشاہدہ تجلیات ہہارے سملک کی توجیمم وید حعض خوش 
اق ے اور لا ین ول تی من جوع ۔ باکب الحاد و زثدقيی میں 


بڑے کا اتویڈں ےے۔ 


محدوما ! یہ ہہمارے حضرات کی تٹریر ے ؛ اسے بغورو بب انصاف دریکھنا 
چاہے ۔ شیخ اگر حضرت عو الدین ابن_ عربی قدس سرہ ۓ اس سمثلہ کە 
بسط اور بسیطکیا ے ورلہ ان سے قبل بھی علاۓٗ صوقیں لکھۓے آے ہیں ۔ 
خضرت امام غزا ی کیمیاۓ سعادت و ارہعین اور احیا العلوم میں اہے ذکر 
فرماے ہیں اور سلتقطهۂ احیا میں یوں ے : 





معلوم ہوا کب توحید کے چار درۓے ہیں ؛ پہلا درجم یں ے کہ آدمی 
ژبان سے تو لا اله الا اللہ کے مگر قلب اس کا خافل ہو یا مٹکر ہو 
جیسے منافقین کی توحید ؛ دوسرا درجہ ے کہ جو زبان ے کہے 
اس کی تصدیق دل بھی کرے جیسے عام مسلان جو زبانض سے بھی 
کہتے ہیں اور اس کا اعتقاد بھی رکھتے ہیں ؛ تیسرا درحم یں ے کہ 
ػشف کے ذریعے لور حق کے واسطے ہے اس کا مشاہدہ بھی کرے 
اور یه مقام مقربین کا .ہے وہ دیکھتا تو اشیاے کثعرە کو ے مگر 
سب کا صدور وحدت ہی ہے مشاہدہ کرتا ے ء چوتھا درجم لم ے 
کہ وجود میں اب آُس ایگ ہستی کے سوا کسی کو لد دیکھے ے 


یہ مشاہدہ صدیقین کا ے ۔ 
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اعلم' ان التوحید علىی اربعم مراتب الاوللی ان یقول لا اله الا انتہ 
باللان و قلِه غافل عفه او سنکر له کتوحید المنافق ؛ و الكثانیه ان 
یصدق ععی اللفظ قلبہ کما یصدق بە عموم المسلمین وو اعتقادہ ۔ 
و الثالكه ان یغاعد ذلک بطاریق الکشف بواسطہ لورالحق و ہو مقام 
القربین وھو ان یيری اشیاعء کشثرة لکن یرھا صادرة سناوحدہ 
و الریعة لا یری قی الوجؤد الاحدہ و هو مشاھدة الہدین ۔ 


اس توحید کے مدارج کو حشرت شیخ شرف الدین محیئی مئیری قدس سرہ 
ے بد بسط مام وو کال لکیا ے اور ماخكَ اس کا ملتقطںٴ اجحیا و 
اربعین ے ۔ ذرا اے بھی دیکھے کا ے تیسٹری صورت 'ٴالوحد ی الکٹرٰة؟ 
جو مقام مقربعتن ے اور چوتھی صورت میں کال مشاہدہ ے کثرت کو 
مٹا دیا ے پھر ایک ہسی کے سوا کچھ نہیں پاتا: 


جموعبٴ کون را بقائون سبق کردیم تفحصے ورقا بعد ورق 


حقا کس ندیدم و نخواندع در او جز ذاتِ حق و شیژن ذاتیں حق 


اے برادر ! سالک طالب بالخصوص وہ اگر اہل علم بھی ہو جب 
اس راء میں آتا ے اور حاہدات میں پڑتا ے تو سملک متکلہبن او 
اعتقاق حامد لت صدور ای کو پڑھنے سے روکتا ےا ادھر عجلیاتِ 
وحدت اس کو اپٌٔی طرف کھینچتی ہیں ۔ الغرض وہ غریب عجیب کشاکش 
میں ہوتا ے ۔ پور جب استغراق ے اے پکڑا تو بیڑا پار ے ورنب 
ے خوابی اور ے چینی میں جاے کیا کچھ بول جاتا ے کبھی کہتا سے 
انا الحق ؛ کبھی کہتا ے سبحانی سا اعظم شانی ؛ پھر جب اپنے اصلىی 
نہ کت پر آتا ے تو فقط مشاہدہ ى نغفرت دو ہیچ؛ اپتنے قول پر نداىت اور 
ابی فضول وی ہے خجل سے ۔ ہارے ایک بزرگک تھے حضرت جدی 
مولانا احمدی قدس سرہ علم ظاہر میں شیخالکل بالخصوص اسور عاب میں 
بجرز خار اور حضرت ىدومی وجدی شیخالعالمن شاہ اممتاللہ دس سرہ کے 
خلیقہ اجل ؛ وہ بزرگ جب سب مراحل ط ےکر چکے تو یہ وباعی فرمائی : 
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کے حعد 5ا ےۓ 7 : ' 
رلععمت شیخ رفتب رفتس آخر بندہە ببلہ خدا خدا دائسم 


۱ رت و آوسط و کال ور زساے کا وہ حال بتاے ا اور شیخ کی 
ا و سەمجھواے ہیں ۔ اب رہی یب بات کی وہ توسط کا زمسائہ جس می 
بی ک با مارۓ تھے ؛ یہ کیسا تھا ء تو اس کا حواب یہ ے کم 
۳ حال و وہر نور_ شود ے جو چاہا کہلایا .. انصاف یس ے کہ 
لتر سکر تاہل معاق ہے ٢‏ لے دار وگعر کا باعث ۔ حضرت مخ فریدالدین 
عطار کیا خوب فرماۓ ہیں : 


چوں زند دیوانفهہ ایی شیوە لاف تو ز سر کوری مکن با او مصاف 

تو زیاں از شیوہٴ او دور دار عاشق دیرائ, ا معذور دا 
عاتلاں را ٭ تام ١‏ ۱ :0م 
غا فازں را شرع تطلیف آمدہ ست بیدلاںر را عشق تمریف آباناه ست 


اس مت سے صکر استقامت پر لانا شیخ کا کام ے اور ہمیشۃ سکر 
میں پڑے رہنا نقص سدارج سے ۔ اسی لے غوث الثقلن شیخ عبدالقادر 
یک مین ہوتا تو ایک درجہ اہے آگے بڑھا دیتا ۔ ۱ 


ٰ اب رہی ید بات کہ شیخ مرید کو حالت سکر میں کیوں ڈالتا ے 
سکر میں لو صا ے ۔ اس کا جواب ید ے کهٴ جب کوئی بھاری 
آپریشن کرنا ہوتا ے تو ڈاکٹر کاورو نارم سے مریض کو ے ہوش کرۓ 
پر جبور ہوتا ہے مگر پھر وہ اعے ہوش میں بھی لاتا ے ۔ پس شیخ بھی 
ایسا ہی کرتا ہے مگر ہمیشد اسی حالت پر نہیں چھوڑتا جو موجبِ ئثقتص 
ہو ۔ اس ىی نظبر کتاب و سنت میں بھی پایۓے گا - حضرت سیدا موس بی 
۴.0 واقعات :وہ طوز کو یا فرمایے ارنی یىی درخواست ؛ ادھر ے لن ترانی 
کا چواب ۔ پھر قچلی اور حشرت موسلی" کی پیہوشی اور پھر ہوش میں آنا۔ 
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یس کیا ے ء مگر کال ادب يک وجمەھ ے ہم ا سے سکر کر کے تعہبر مہ 
کر سکتے مگر کم سے کم حااتر وجدیں تو ضرور کہتے ہیں ۔ سر بی 
اسرائیل کی موت یا بیہوشی پر موسئی علیہ السلام بول اٹھے ''اتھلکنا بما 
فعل السفھاء منا ان ھی الا فتنتک؛' الخ یہ الزام ینا وہی حالتر وحدیں 
(سکریہ) ے اور آدابر پیفبری کے بظاہر خلاف لیکن عشق پیفسری 
متا جائز سے اور غااف ادب مہیں ؛ بتول مولوی رومی قدس سرہ * 


گفتگورے عاشقاتك در فعل رب 
جوشش_ عشق است ے ترک ادب 
ہرک کرد ار جام_ حق یک جرعم وش 
ےج اآدب ىاند ز روے عقل وہوش 
ای ارح حضرت ابراہے اور بعض دیگر ابیاء کے حالات ہی إەی 
ایے مواجید پائیے کا اور خود آنحضرتصلعم پرکچھ دنو وحی کی آمد بند 
ہوگی تو حذبات عشق ے حضرت صلعم گو پہاڑژ پر چڑھا کرگراتا چاہا اور 
ہار بار ایسا قصد فرمایا مگر حضرت جبریل علیہ السلا مکو جب دیکھتے 
تو قلب پر نزول سکینہ ہوتا اور اس ارادے ہے باڑ رہتے ۔ عامہ“ کب 
احادیث و سر میں ہے و جعل یعد و اائی رأس الجہل لیمّردی مٹھا کلما او 
ق بدروۃ جبپل تبدی لە جبرئیل فیقول الک رسول الہ حقا فیسکن لڈنک 
حائشُة و ترجع نفسد ء اور اس حدیث کو مولاناۓ رومی اپنر لفظوں میس 
یورں 3 کر ےۓے بی ٭ 
مصطفیص را ہجرچوں افراخی خویش را از کوہ می انداختی 
تا بگفتی جبرئیلش ؛ ہیں مکن کے قرا بس دولتاست (کذا) اس کن 
اور صحاپب کرام کی کیفیاتِ وجدیہ و سکریس تو ے شار ہیں اور 
صحاح و سخن و مسانید و آثار میں منقول ہیں ء اگر اسے لکھوں تو دفتر کا 
دنس چاہے ۔مگر ہمیشد وہ لوک عالم_ سکر میں نہیں رہتے تھے ہلک 


عالمر صحو میں ہ و کر نِفلم 'دینی و دیتوف میں مضروف ریۃ 
مال چا ہے 


اور ھی 


6 پ5 ہا (شمس المعارف) 
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م۴٦‎ 


یس غط کاق تفصبلی بلکه میر حاصل سے ۔ اس میں ان مام 
استفسارزات کا حواب موجود ے جو سای ۰۵ء والے غط میس 
درج تھے بیز اض کے کم اقبال کے آخغری سوال کی لبت کوئی خصوصی 
امت اس میں نہیں ےکہ !ا کیا حضرت علی ‏ کو کوئی پوشیدہ تعلم دی 
یں تھی 4۶ے الم تعمم کے ساتھ اتٹا ضرور درج تے کہ۔۔(عہد رسالات 
میں “تمہید و تقزیز ی ضرورت ثت تھی محض سیلب بد سیل تھا“ مگر 
اقبال کی کتاب فلسفہٴ عجم کا مطالعم جب ہم کرے ہیں تو اس میں یں 
عبارت ہمیں می ہے کا : 


”یم ثابپت کرۓ کے لے لیے کوئی تاربخی شہہادت موجود نہی سے کہ 
پیغمبر عرب ۓ فق الواتم حضرت ع لی ِا حصرت اہو بکر کو 
کوئی باطنی علم سکھلایا تھا ۔ بہر صورت صوففب کا دعوعل ے کہ 
پیمہر علیدالسلام سے قرآن کی تعلمم کے ماسوا ایک باطنی تعلم 
(حکمت) بھی دی تھی اس دعوے يک ٹائید میں وہ قرآن کی 
حسب ذیل آیت پیش کرے ہیں ارسلنا فیکم رسولا منکم یۃاو علیکم 
ایعا ‏ و یزکیکم و یعل کم الْكیب والحکمة مالم تکونوا تعلەون ۔ 
ان کا خیال سے کس ”'حكکەت' کا جو ذکر اس آیت میں کیا گیا سے 
وہ ایسی چیز ے جس کو قرآان کی تعلم نہیں پیان کیا گیا ۔ جو 
پیغمجر علیەدالسلام ے بار بار فرمایا کہ قرآن کی تعلم آپ سے پہۓ 
پیغمبروں کو بھی دی ے ۔ وہ کہۓ ہیں کہ اگر اس ۂ'حکمت؛' کو 
قرآن میں بیان کر دیا گیا ے تو اس آیت میں ”مکەت“ کا جو لفظ 
آیا ے وہ حشو و زائد ہو گا ۔ ''مرے خیال میں یں ثابت کیا جا 
سکتا ے کس قترآن واحادیث صحیجں میں صوفیالم نظریہ کی طرف 
اشارات موجود تھے لیکن وہ عربوں کی خالص عەلىی ذہانت ک وجە 
سے آشوو تما ئہ پا کر بار آور ئه ہو سکے ۔؟ 


اس کے علاوہ اقپال ۓ سسثلب تصوف کے ائبات و تائید میں بھی 
وہی آیتیں ؛ سورۂ زاریات ؛ سورۂ تور ؛ سورہٴ ق ؛ ۔ورہ' شورىل کی کچھ 
اور آیات کے ساتھ پیش کی ہیں ؛ جو حضرت شاہ صاحب کے مکتوب میں 
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کی طرف سے اقبال کے پاس گیا تھا وہ کیا ہو کا 


۵ء سے آواخر عمر تک اقبال پر تین دور گڑرنے ہیں ؛ ایک 
علمالیتین کا "٤‏ دوسرا ءىن الیقین کا ٤‏ تیسرا حق الیقن کا خدا یىی سی و 
وجود کا اعتقاد و جازم اگر دلائل و براہین ے پیدا ہو تو اسے علمالیقین 
کہتے ہیں ۔ اگر اس کے اوار و تجلیات کا مشاہدہ بھی ہوۓ لگے تو اےےہ 
عین‌الیقیں کہتے ہیں اور اکر صرف سٹاہدہ ہی نہ ہو بلک سالک اس کو 
پا بھی نے اور تچلیات ذاتی میں استغراق اس کو پیدا ہو جاۓ ٹؤ وہ 
حق الیقعن ہے ۔ سالک رام حقیقت کو پەیشم انویں تبن ءقامدات ہے گزرنا 
پڑتا ٣۱۹۲ء‏ میں مر حسنالدبن ی۔ اہے۔ ايل>)ایل۔ ق غثائیة متٹرجم 
قاسفہ عجم ے ترجے کی اجازت اقبال سے چاہی تو انھوں ۓۓ آجازت :تو 
دے دی مگر یب لکھا کم ۔ نے نت امن وقت سے پھٹڑا آسۓ آٹر اورئ 
الکشاف ہوا ے اور خود میرے غیالات میں بھی بہت سا اتقلاب آ سک 
ا ا جا ۲ وہ انقلاب کیا تھا ؟ اس کا جواب ظاہر ے اب اقال 
کی نظەوں ہی سے حاصل کیا حا سکتا ے اور مابعد کی الین ود بای 2 
کہ وہ وجودی ہو گۓے تھے ۔ مثا : ۱ 


خر کو کر بٹاۓ + کیا ببقایۓ اگر ماہ ی کسر خرفا ححباٹ ہے 


ڈی اصل مجاں 5 لا مکاں سے ماق "کا کے _ : اندازر ہیاں ے 


اس رباعی پر اربابر وجود و شہود دونوں کے زاویہٴ نظر کو 
سامنے رکھ کر غور کیجے ۔ یم رداعی اقبال کے عہد منزل رسی کی ے ۔ 
سالک جب اس مقام پر پہنچ جاتا سے تو پر اس کی ززآن ے جب اك 


زین و آسان و چار سو لیست دریں عالم بجز اللہ ہو؛ ئیمت 
ڑی سے زمی لی ژماں لاالهالااةہ 
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< حضرت علی ۶ کا قول ے العلم تھر والحکة مر ء العلما حول الٹھر 
یطرفون ؛ والحکماء وسط الحر تحرضون والعا زفون ق سفن النجاۃ یسیرون ء 
عام ایک مہر سے ؛ حکمت ایک دریا سے ؛ علاع نہر کے ارد گرد چکر کاٹتے 
رہٹے ہیں ء حکاء دزیا کے بییچ میں چکر کاٹتے رہتے ہیں ؛ اور عرفاعء سفینںٴ 
جات پر بیٹھے سیر کرنے نظر آے ہیں - صوفئیوں کے مرمد اعائی (بعد 
البی )٥‏ :علی صرتضٰی وی ہیں ء چنانچ۔ آپ دیکوں کے کہ اقبال کے کلام 
میں (جو سلسلة تادری۔ تھے) حضرت على “ کے اساء و القاب مث یدالۃ ؛ 
یز گرا اہوتراب اور بات مدینالعام ) وغرەہ کے اسرار و رموزکی 
والہانە تشریج اور خیات افروز نکات آفرونی کے جلوے بھی جا مجا نظر 
آے ہیں ۔ 
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حمد عبدالتہ آریشی 


اقبال کے چند غیر مدون اور 
۶ر مطبو کی خوارو صْ 


() الصراط ااسوی ىی احوال المہدی 


لاہور بازار حکیاں سے اسلامی ء علمی ؛ اخلاق ؛ مد یق اور تاریحی 
مضاسین کا ایک ماہناسہ ''البرہانە“؟' مولوی مد سبطین سرسوی کی ادارت 
اور علامم الشیخ عبدالعلی ہروی الطہراف (متوق و دضمبر ۹۲ ؛ع) ک 
سر ہرسی میں شائم ہوتا تھا ۔ یں وہی علاہءہ ہروی ہیں جن کے بارے میں 
علامم اقبال ۓ اپنے ,حم اکتوبر کے خط میں مہاراجس کشن پرشاد کو 
لکھا تھا : 


'لاہور میں کچھ عرصے ے ایک بہت بڑے ایرائی عالم متم ہت ؛ 
یعنی سرکار علامہ شیخعہا۔العلی طہرانی۔ معلوم نہیں کبھی حیدرآباد میں 
بھی ان کا گزر ہوا یا نہیں۔ عالم متبحر ہیں مذہباً شیع ہیں مگر مطالبِ 
قرآن ہیان فرساے ہي تو سمجھےۓے سوچنے والے لوگ حعران رہ جاے 
ہیں ۔ اس کے علاوہ علم جفر میں کمال رکھتے ہیں ۔ کبھی کبِی 
ان کی خدءت میں حاضر ہوا کرتا ہوں ۔ اگر اس موسم میں سرکار 
لاہو رکا سفر کریں تو خوب ہو کہ ید آدمی دیکھے کے قابل ے ۔“ 


۵ر جادی الكٹانی ے۱۳۳ء(۱۹١۱۹ء)‏ کے ؛؟البرہان+؛ جلد ۹ میں ہپ کے 
مطالعہ ہے پتا چلتا سے کہ اس ر۔الے کے مدیر سید عچد سبطین ۓے قرآن محجید 
کی آیت : 


۴۹ 
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حا ہر ایک انتظار کر رہا ے مم 
ا ٹم بھی التظار کرو۔ پس 
عنقریبت معلوم کرو .کے ک 
اصحاب صراط: السوی یعنی 
ہدایت یافتہ, کون ہیں ۔ 


کل مہر(ص فثر بصوا فۃ 






کو سامئے رکھ کر ایک گتاب الصراط السوی فی احوال الەہدی تالیف کی 
بجی ۔ م۵ن صفحات ى اس کتاب ‏ میں شیعی نثقطہٴ نثار ے امامت ؛ 
چو اسام )" ضرورت اخ ادر 5ار وجود عقلیہ ؤ ثقاےں دۓ کر تھے ۔ 
ھ امام عالی مقام کی ولادت سے غیبٍفف کہریل تک تمام و کال واتعات 
بطور سواں درج کیے گئے تھے ۔ اس کتاب کی ایک جلد حضرت علامہ 
اقبال کی خدمتِ میں بھی پیش کی گئی تھی جدہوں ۓ اپنی راۓ کا . اظہار 


لاہور- ۲۳ می ہررۓ 


بعد ومی جناب بولانا صا ہت 1 السلام علیکم 


تاب ”الصراط السویٰ ق احوال السہدی؛“ کے لیے جس کی ایک 
کابی آپ ے از راہ عنایت جھے عطا قرمائی ے ء سراپا سپاس ہوں ۔ 
اگرچہ جھے آپ سے کی باتوں میں اختلاف ے تاہم یں ظاہر ‏ ےکہ 
آپ نۓ اس کے لکھے ہر بہت دماغ ۔وزی کی ہے۔آپ کی وست, 
سعلومات اور تدبر و تنحص پر اس کا ہر باب شاہد ے - مجھے یقین 
ہے کہ بہت لوگوں کے لیے اس کے مضامین مفید ہوں گے ؛ 
دوسرےے حصے کی ٥لچسہی‏ کا داثرہ امن ہے یقیعا وسیع تر سو کات 
۱ ٰ خلص ىد اتہال ۔ لاہور؟* 
ندیر رسالہ ۓ يںە خط درج کرنۓ کے بعد اپنی طرف ے ایک تض 
سا نوٹ بھی دیا ے جو حسب ذیل نے : ٰ 
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”ڈاکثر صاحب کا بعض باتوں میں ختلف الراۓ ہوا کوئی تعجب 
کی بات نہیں ہے کیونکہ یہ ضروری نہیں کم ہر شخص مصنف کے 
حرف حرف سے اتفاق ہی رکھتا ہو ۔ خصوصاً جب کہ مذہبی اختلاف 
بھی موجود ہو ۔ لیکن کسی بات میں اختلاف راۓ ہوۓ کا نتیجد 
اہل انصاف کے نزدیک یہ ہی ہوا کرتا کس اس کی ہر ایک خوف 
سے بھی انکار کر دیا جاۓ لہذا ڈاکٹر صاحب ۓ اپنی انصاف 
پسندی کا پورا پورا بہوت دیا ے ۔ بس تو ظابر تحریر کی بنا پر ے 
لیکن بالمشاقء جو ڈاکٹر صاحب نۓ باتیں پیان فرمائس ء وہ 
قىالحقیقت اتھی لکھی ہی ہیس گئی اور سب حصہ دوم میں آئی ی۔ 
اس لیے ڈاکٹر صاحب کو کوئی خاص اعتراض کتاب پر نہیں١‏ ۔)) 


(+) تارج اسلام 


منشی غلام قادر فصیح اقبال کے سیالکوٹی ہم وطن اور ایک مشہور 
اہپل قلم تھے ۔ الھوں نے بہت سی گتابیں تصئیف و تالیف کیں اور خوب 
نام پیدا کیا ایک دنعہ انھوں ۓ ''تاریخ ا۔لام“؛ کے نام سے ایک رسالە 
جاری کیا جس میں تار اسلام کے دلچسپ واتقعات نہایت احتیاط ے 
علیہ وسلم کی حیات طیبب کے پاب ہنتخب واقعات اور خلیفب اول حضرت 
صدیق آکخر ‏ کے ع ےد خلافت کے سمتند حالات قامہند کے تھے ۔ بعد می 
یہی رسالہ کو :ای صورت ہي پیش کر درا تھا ۔ 


علاس, اقبال ۓ اس رسالے کے بارے میں جس رائۓ کا اظمہار فرہایا 
تپاء وہ کناب کے شروع مت موجوڈ ے ۔ کتاب تارج اسلام : طیع 


ر,۔ البرباں لاہور ےج جادیالٹائی ے إم یھ ءوروںع: جلد و غمبر ہ 
صفحات پسے ؛ یہ رسالہ گلزار دی سٹم پریس لاہور میں باہتام 
منشی گلزار چد چوپ کر دفتر البرہان بازار حکیاں لاہور ےد شائم 

نف یتس 


پہوتا تیاء سائز - - اور صنحات تقریباً ۸ہ ہوے تھے ۔ 
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جدید دوسرا ایڈیشن ۶غ میں شائم ہوا تھا جو اب تگ دستیاب َ×[۔ 

اقبال کی راۓ حسب ذیل ے : 
'ىیرے لزدیگ یں رسالب اتنا مفید ے کہ ہر مسلان کو اس کا 
پڑھنا ضروری ے ۔ عام مسلائوں میں اخلاق اسسثد پیدا گرۓ کہ 
لیے اس نے اچھا ذریعہ اور کوئی نہ کہ قوم کے لیے تاربٹی رسالے 
شائع کے جائیں جن سے ان کو اسلام کے حالات معلوم ہوں اور ان 
کے طرز عمل کا ان پر اثر پڑنے ۔ قوسوں کی بیداری کا اندازہ اس سے 
ہو سکتا سے کہ ان کو اہّی تاریج سے کہاں تک دلچسپی ے ۔ آپ 
کہ رسالے کی اشاعت ہے یہ معلوم ہو گا کہ مسلان کہاں تک اپنے 
اسلاف کے حالات ے دلچسپی رکھتے ہیں ے 


حالاث بوجحودہ گے مقاردرے سے معلوم ہوتا ے ۶م مسلانوں 
میں عام طور پر ایک قسم کی بیداری پیدا ہو گئی ے اور تاریخی 
مضامین کو نہایت توجہ ہے سنا جاتا سے ۔ اس واىطے میں سمجھتا 
ہوں کہ آپ کا زسالہ ہرعل نکلا ہے اور ہہاری ضروریات موجودہ کم 
کفیل ہو کا ۔ خود پر جو اثر اس کے مطالع سے ہوتا ے ؛ 
اس کا اظہار میں اس سے ہہئّر الفاظ میں نہیں کر سکتا کہ بسا اوقات 
دوران مطالع میں چشم ہر آب ہو جاتا ہوں اور اس کا اثر معرے 
دل ہر کی کئی دن تک رہتا سے خدا کرے کوئی سسلان گھر اس 
سے خا یىی نہ رے ۳ 


(م) اپنے بڑے بھائی شوخ عطا چچد کے تام 
۲ جو ۱۹۱۵ء 
برادرر مکرم 1 السلام علیگم 


(غلام چد) طور یہاں بھی آےۓ تھے میں ۓ ان سے اعجاز کے متعالتی دریافت 
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گیا ھا وہ کہتے ہیں کہ اس کا مذاق لٹریری ے ۔ عام طور پر وه اس گی 
ذثالت کی عررفے کرے تھے اور کہتے تھے که اس کا دساغ نہایت صاف اور 
روشن ے مگر جو نقص انھوں ۓ پیان کیا وہ بھی لکھتا ہوں : 


(ج) طرز تحریر الگریڑی ہیں اچھا ے سگر الفاظ بہت نہی حانتا اوو 
ہسجا عموما غاط لکھتا سے ےن 

(+) ریاضی میں کەزور ے یہاں تگ کہ ایف ۔ اے میں اس مضمون 
میں پاس ہو جاے تو غنیمت ے ۔ 


(۳) پھرتا بہت سے ۔ بیٹھنے سے اے نفرث معلوم ہوتی ے ۔ 


٭عرے خیال میں نقص بر سپ بہلے دو نقصوں کا ذمہ دار ے ۔ اگر 
لیٹھنے کی عادت ہوگ تو پڑھنے کی عادت بھی پیدا ہوگ اور اگر پڑھنر کی 
غادت ہوک تو الفاظ بھی بہت آ جائیں کے اور ہے بھی صحیح ہو جائیں 
گے ۔ پا درست کرۓ کا ایک ہی طریقہ ے اور وہ یں ے کہ کتاب ہے 
مطالعسی ہو اور پر لفظ حو تب آتا ہو اس کے سعنی ڈکشنری میں دیکھے 
جائیں اور اس کا ہجا ذہن نشین کیا جاۓ ؛ جو شخص ایک اجنبی زبان 
سیکھتا ہے اور ڈکشنری دیکھۓے میں سستی کرتا ے وہ کبھی اس زبان 
کو سیکھۓے میں کامیاب نہیں ہو سکتا ۔ اس ک وکم از کم چار گھنۓ روز 
علاوہ کالج کے اوقات کے پڑھنا چاہے ۔ انگریزی ناول پڑھنا مفید ے کہ 
دلچسپی ى دلچ۔ہی ہے اور زبان بھی سیکھی جا مکی ے ۔ ریاضی ی 
طرف ابھی سے خاص توجد چاہے ورنں استحان میں کامیابی موہوم ے ۔ 
والسلام 
ید اتبال 
(م) اپنے وآند سکرم شیخ نور ید کے ام 
قبل و کعیە ام ! السلام علیکم 


کو اور بیاوجت صاحيِب کو رارک ہو۔ اب اس کو یں سوچنا چاہیے کہ 
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اع ۔ اے سیں داخل ہو یا ةانون کے امتحان ایل ایل یىی میں داخل ہو ۔ 
دونوں 'امتحانوں کے لیے دو سال ہیں ۔ ایل ایل بی کے امتحان پاس کرے 
میں بھی ہہت ہے فوائد ہیں ۔ بھائی صاحب کی خدمت میں بھی می ے یہی 
لکھا ہے ۔ اعجاز کو بھی اپنی قابلیت کا جائزہ لینا چاہیے ٭ وکیل کا کام 
اگر بت لہ بھی چاے تو ڈھائی سەؤ روے باہوار کا تا ے ۔ اس می کجھ 
عنے یک تع ند سا( جات کڑائی پڑی ے اور انتظار کی تتکلیف اٹھانی 
پڑں ہے ۔ اس پر غور کرۓ کے بعد مجھے بھی لکھیے کہ اس کی طبیعت کا 
یلان کدھر ے 
والسلام 

چد اتال 
۱ لاہور - ہم جولائی ہا وک 
(ھ) ارے برادو زادہ شوخ اعجاز احمے 2 نام 


۲ کے ۱ 
برخوردار اعجاز طال عمرہ ٠‏ 


مہارا 3 ابھی ماا سیت < ا(حمدللہ خمریت سے م ‏ ایق ایل فی کا حو 
مشورہ میں ے تح کو دیا ے ء اس ے مندرجب ذیل اەور مہرے ذہن 
میں تھے ۔ 

() ایل ایل ہی پاس کر لینے کے بعد اگر جم پریکٹس ئن کرو تو 
عظملی ن۵ بلازیت مالےۓ ہیس سہولت ہرقی سے ۔ 

)۲( اگر ے پریکٹسں کرو تو کام میں تم کو سکھا سکتا ہوں اورگھر 
میں جو تب خانہ قالونی کتابوں کا جمع ہو رہا سے ؛ اس سے 
بھی تم نائدہ اٹھا عتکق کے یں کام مذداق کا اس قدر ہی جس 
قدرکں محنت اوز تجرے کا ے ۔ پریکٹس ہے آدمی اس کے سب 
پہلو سیکھ جاتا ےے البتم اعائی درجہ کے قانوئی کام کہ لیے 
جس میں ہڑی بڑی تقریروں کی ضرورت پڑیق ے ؛ ہذاق اور 

٠‏ قاہلیت ی ضزورت ے ۔ سو وہ پنجاب میں ی الحال ے نہیں ۔ 
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[م) تین سال پریکٹس کے بعد (اگر تم پریکٹس کرو) تو ہائی کور 
ےک ھ کل ہو جاؤ ےے ۔ اس وقت اگڑ عالات مساعدت کریں تو 
کو دو سال کے لیے ولایت ہق دیا جاے کا ء؛ جہاں ے 
باسانی پیرسٹر بن کر آ سکو کے لیکن اگر تمہاری طہمت 
اس سے نفور ہے تو پر بی تی پر میں امتخان ائم ۔ اے کو 
ترجیح ڈیا ہوں ۔ ایم ۔ اے پاس گرےٗ پر تم کو ملزمت تو 
مل سکتی بہےے ء بشرطیکہ ایم ۔ اے عمل ہ۵ حأو ز ہر پاس کرو 
موحودہ صورت میں عمذہ ملازمت لٹا سشکل ے ‌ آِل ایل فی 
ا اع س اے رک 5 00 ہی ۔ پریکڈس کا ارادہ نس 
بی ہو تو ان دونوں میں ہے کسی 14008 058118 کو 
ہا یق عدا کے فضل سے خیریت ے ۔ 
ثریقین کو سخت تکایف ہوئی بگر والد مکرم کی غدمت میں عرض کریں 
کہ اس میں اللہ تعالی کی حکہت تھی - دوسرے روز ایک مقدم مل گیا ؛ 
جس میں معقول ٹیس مل گی ۔ اگر میں گاڑی پر سوار ہو جاٹا تو اس ٴ سے 
حروم رہتا ۔ والسلام 
۔ اقبال ؛ لاہور 
رز گت 86ھ 
ُ آمؤں کی کوئی اور بای آے تو : اے کھؤل گر ریل سے آم لے 
لیا جاے ۔ 


) کیپٹن منظور حسن گوحرانوالہ کہ ام 


جتاب من : تسلم 

میٹر کے طلبا کو شراء کے حالات جاننے کی کوئی ضروزت ‏ رن 
تاہم اگر امتعان میں ایسے سوالات پوچھے جاےٗ ہون کے تو ان مشکلات 
کو فرہنگ گی کتاب میں عل کرایا جاے کا جس کے لے پبلشر تیازی کر 
رہا ے ۔ وتنے شعزاء کے عالات جمعالفصخا میں مل جائیں گے اور بعض 
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مشہور تذکروں میں ۔ حسین دائش ابھی زنداہ ہیس ۔ اس وت قسطنطتیہ میں 
شاید کسی اخبار کے ایڈیٹر ہیں ۔ 
چد اقبال 
(رمضان الەبارک ٭مم۵۱) 


بنارے۔ الا هار مفابوا جاور جس غط گی بت پر غریر رتا کی 
تھیں وہ مم رسضانالمبارک سممیھ (ہ:ءواع) کو حضرت علامب ک 
خدمت میں ارسال کیا گیا تھا ۔ منظور حسن صاحب آن دنو مدرسم 
اسادسیہ گوجرانوالہ میں فارسی کے اول مدرس تھے ۔ ایک وقت میں 
گوجرائوالہ ٹبیولسہل کی کے بیکرلڑی' ہو گئے تھے افسلعیں ۳ے ےو اعت 
ہے ہرس کی عمر میں فوت ہوےۓٔ۔ حضرت علامب ۓ میئریکولیشن کے 
مقتررہ نصاب کے مطابق کتاب آئینہ عجم مرتب فرمانی تھی جس کے حصم 
نظم میں مندرجبں ذیل شعرا کے کلام کا انتخاب درج ے ۔ 

معدی؛ حسین دائش ء عبید ڑاکائی ؛ نوائی ؛ میرزا تصیر ء میر حسیبی ء 
ناصر خسرو ؛ ده خداء فرصت شیرازی ء بدیعی بلخی ء جہلی ٤‏ چجالالدین 
اصفہانی ء اقبال ؛ نظامىی ء ظہوری؛ عصمت اص ابن یمن ٤‏ جنی 
خاقانی ہ انوری ء عاد فقہیہ ؛ فردوسی ؛ ہاتفی ء سنائی وغیرہ ۔ 

منظور صاحب نۓ گذارش کی تھی کہ کرم فرما کر ان شعرا کا نہایت 
غفسز ۔حال (طلیہ ی آگاہی اور خود مری تعاع کے لے) ارسال فرمائیں یا_ 
کسی ااپسے گٹات: کا حوالہ عنایت کریں جس کے مطالعہ ے مطاوبہ معلومات 
حاصل ہو سکیں ‏ 
(ے) سید نذیر لیازی کے ٹام 


لاہور رم جنوری رہعے 
اللام علیکم آپ کا عغط مل گیا ے ٦‏ 
ایڈریس کا اردو ترجعہ شائع کرے کا خیال ٹہایت اچھا ے شرذر 
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گیجی اس سے پہلے انقلاب کے دو مبروں ہیں پورا ترجم, شائع ہو چکا 
ے ۔ وہ ترجمہ بھی خاصا ے ء اس پر نظرثانی کر لیجے ؛ غالیاً مولوی 
غلام تزل یر نے گیا تیاا ۔ 
اقال فنسٹ و کذا کے متعلق میں ۓ چودٹری مد حسین صاحب سے 
کہە دیا تھا بلکس آپ کا خط بھی ان کو دکھا دیا تھا ۔ پھر کہب دوں کا 
غالبا وہ لکھیں کے ۔ 
جوزہ اسلامی ریاست ایک نصبالعین ے ء اس میں آبادیوں کے 
تبادلے کی ضرورت نہیں ۔ یں خیال (آبادیوں کے قبادلے کا) مدت ہوٹی 
لالہ لاحپت راےۓ نے ظاہر کیا تھا ۔ اس ایک ریاست یا متعدد اسلامی 
ریاستوں میں جو شال مغری ہند میں اس اسکیم کے مطابق پیدا ہوں ک 
ہندو اقلیت کے حقوق کا پورا پورا تحفظ کیا جاے کا ء 
والسلام 
چد اتبال 


ہس حکگ٤٦ة3و-کت- ‏ بےے کس ۔ ٭ہڈاا 
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ملک احمد اواڑ 


وو 1 7 ٦ ٦‏ ٭ ۓغ 6 
ملت برض ُر ایک عمرانی زٹل, “ 3 

گے , 
انڈزبزی متن 

: 'ملتر پیضا پر ایک عمرائی نظ“ علامم اقبال کے انگریڑی خطی. کا 

اردو ترجحم سے ے یب خواہبد علی گڑھ کالچ ا اسکر بھی ہالل میں ۹۱۰ ۱ع ہیں 

دیا گیا ۔ مغبمون کی اہمیت کا اندازہ خود عنوان سے کیا جا سکتا ے ۔ 

اس مضمون میٹ اسلام پر معاشی اور بجلسی نقطبٴ نظر ہے بحث کی کی بّ 

جس سے پتب چنا سے کیہ لامہ صحوم قوموں ھ۵ عروج و زوال 0--. 


اسباب پر کتنی گہری نظر رکھتے تھے ۔ 


اس معرکم آرا خطب_ کا انگریزی متن ٹاپید ے ہے اس کا اعتراف 

خود علاہ اقبال ے ومتہ وار 1.18٤‏ 9 0 مدیر کو انشسویو دیتے ہوے 
کیا ۔ وہ مدیر کے ایک سوال کا جواب دیتے ہوۓ فرماےۓ ہیں ..-- 
1٥:١٥٤ ٣ 7‏ ٦م٤‏ ٤ہ‏ ت زمرہ هو ٣٣ط‏ ] ۲ ہ؛ ص ] ءم٦““‏ 
75 ۲۸نا ءط؛ سا ہ حادناعمصظ اودنعنءہ ۰ا؛ زا ٥٤ء‏ 
ا ٤ة‏ 3۲] 1+30٥ 8٤‏ ۱ظ 24۲٥٢‏ 3 ٦۸81ا‏ ۷ حا ےذُدجد :د٣‏ اط 
٤4٤‏ ٗ >٭٭ ,1911 ۳٥٣۸٣۰ 1٥:اذ ۷٥۲٢١۵ ١٥‏ ۲۵د 18:٤‏ ×75_' ەحاہہ٠]١-‏ 
,٥ء‏ ۲1م 


غلامں حرحوم گا یں انٹرویو ۹۳ء میں لیا گیا تھا اور مذکورہ 
بالا انٹرویو سے پت چلتا ےے کم اس وقت ان کے ذاقی کتاب خاۓ میتی 
اس کا انگریزی مین موجود نہیں تھا ۔ 





10821 ٢ہ‏ فتم ا٥٥۰۸‏ فصد عتاوںہط٣7‏ ؛: ٤‏ ط۸١‏ اااط۸ :ں8 . 

 . 77 ۱‏ (۱984: ,۵7 ئ۸ 04 صوط۸0( ط5 : -50]) 

”'تاآ۱ردہہ 83 ۲ 106+ -۔زرہ 1621076 .)ہ۲۲ ۱ د77×)۲ 
۰ا10 1٥۸33‏ ں۷۸ دا ءاٴء ا5 دا ۱٥٢۲٥٣:ءو‏ 


۸ھ 


30331661 ۵| ہ5 


۵۹ 


ہاری یں خوش قسمتی ے کس اس خطیب کے بعض حصص (0608108 . 

1 ۶ ز(ادزہ٣٣)‏ ×1× اا۷ ,1911 )6٥ 1٦418,‏ میں سحفوظ ہی ۔ اس 
رپورٹ کے فاضل مؤلف کا نام پنڈت ہری کشن کول ہے 6 50“ 
دہ :8ااء7 ۷۷۱٥٢٥٥٣٣٠١‏ کے عنوان سے فاضل مؤلف ے تفصیللق محث کی 
ہے اور عالاب, سس جوم 2 دو مضاءین بی ہے اخد ِ اتہباس کرزۓۓ ہے 
ان مضامین کے کی ٹکڑے یي1 گر ہیں1 _ صرف یہی نہیں ہلکی سصتب 
ےۓ اس ضمن میں علام اقبال کی نظر سے پورا مشمون گذارا وه اہی 
رپورٹ کے مقد۔ہ میں لکھتے ہیں : 


ا٠٥۲).ا‏ 1(۰ 1۹:۷۹۰ 1۱ا۹8 ٥‏ تا؛ ٥٤ ٠٥‏ انا:1]۱89 ٥نا‏ ح٠‏ :30ء ع3 ] ]۶“' 
0ء قةقتط ط٤٢۳‏ ٭جھ چمز ہل ہ)ء:٠]‏ ۶٘. ,ہ0 اا:ئ] ]ہہ ٥‏ مطئ:ط 
۹ا1 دح اا۷ ٥٥‏ 8۱ناءم دہ ۲٥٣۱م۸٥ااء‏ ۶۲۱| صوزذ٥۲‏ ١ح‏ ئة ٢۲ہ‏ 
08 زء٥ن۱ ]٣٣‏ آ5 5ا1 ۸05301310 حاط اط 107.5 ٠٥‏ 10 ۶1511011۲ طاء 
05 1ج21: 4[ 301۸7101141 ١1٦۰‏ دہ ٥ءء‏ ۰ا٤٢‏ جعہ۲ نا٦‏ 
جہاں تک ہم ہے ختاف رسائل کی ورق گردانی کی ے اور ہمیں اس 
خطبد کا مطبوعد من تلاش کرۓ میں ناکامی ہوئی ہے ؛ ہم کہەسکتے ہیں 
کہ یں خطیہ مکمل طور پر کہیں بھی شائع نہیں ہوا ۔ ایسی صورت میں 
ہم پنڈت ہری کشن کول کے ممنون ہیں کہ انھوں ۓ کم از کم اس کے 
چند اقتہاسات تو اہی رہورٹ میں حفوظ کر لے ہیں ۔ 


ذیل میں ہم اصل سن کے یم اقتباسات مع اردو ترجمہ (از ظافر علی 
خاں) قارین کی خدمت میں پیش کرے ہیں اور ءاہرین اقبال سے توقع 





٠١ 30٥110130 1اطح٥ا‎ : ]5[5٥1 ٥٥ 8 5٥۶۸| 8٦٥ اناج‎ م٥آ‎ )1٤٥ا‎ 
111060 310؛‎ 78:٤٣٣ ٣ہا.‎ ×× : 19 م (1909 زا70)‎ 29-38, ۷۱. ×× : 
20 )1(ع٥٥ام‎ ٥٣ 1909( 166-۰ 

(ترجعە : محر بیضا پر ایک عمرانی نظر از ظفر علىی خان) --. 

2 )٥65:0۰؛‎ ہ٥‎ ]181[3 1911, ٣١ا‎ ۸۰ ×۱۷ ا183) .1 ۶۸۲۱ ز(دادزن۶)‎ ٥0٥۰ 

0۷00 ۱912( 11٤1۲60: 1٥ ظط‎ ۰ 
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>٭ًَ‌‌ 


رکھنے ہیں کس شاعر مشرق کے اسگمشدہ خطبہ کے باق حصے تلاش کر 
میں کامیاب ہو جال کے 


اصل بن 


(میں)! چند تمہیدی امور پر بث کرنا چاہتا ہوں ۔ اس لیے کہ یں 
بحث میرے نزدیک جاعت مسلمین کے متعلق کسی نتیجے پر پہاچنے کے 
لیے ضرؤری سے ۔ یہ امور جن پر میں تر تی وار نظر ڈالوں کا حسب_ 
دیل ہیں : 


() جاعت‌السلمین ي ہثٹیت تر یآ 
(+) اسلامی دن کی یکرنئگ ۔ 


(م) اس سرت کا تموئم جو سسلالوں کی قؤمی پستی کے ٹسلسل کے 
لیے لازمی ہے ے 


اولا مسلانوں افر دنیا کی دوسری قوسوں میں اصولی فرق یں ےک 
قومیت کا اسلامی تصور دوسری اقوام کے تصور سے بالکل تلف ے ۔ 
باری قومیت کا اصل اصول ند اشتراکر زبان سے ء ئە اشتراک ون ء نہ 
اشراک اغراض اقتصادی باکہ ہم لوگ اس برادری میں جو جناب 
رسالت ماب صلی اللہ عایں وسلم نۓ قائم فرمائی تھی اس لیے شریک ہیں کہ 
مظاہر کائنات کے متعلق ہم سب کے معتقدات کا سرچشمب ایک ے اور جو 
ٹاربٹی روایات ہم سب کو ترکہ میں پہنچی ہیں وہ بھی ہم سب کے لے 
یکساں ہیں ۔ اسلام ىمام مادی قیود ے بیزاری ظاہر کرتا ے اور اس ک 
قومیت کا دار و مدار ایک خاص تنزیہی تصور پر سے جس کی تجسیمی شکل 
وہ جاعتر اش خاص ے جس میں بڑھنے اور پھیاے رہنےکی قابلیت طبعا دوجوث 





و ۔ ملت بیشّا پر ایک عرانىی نار ء طبع اول (لاہور ؛ سغوب ایج:سی) ۔ 
ضف پرم ۔ زولہ بنجاب پلک لائبریری ۔ لاہور کے متن کو 
پیش نفار رکھا گیا سے اور ہر اقتباس کے آخر میں اسی ایڈیشن کے 
صفحات دے کئے ہیں ۔ 
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رے ۔ اسلام کی ؤندی کا انخصار کسی خاەن قوم_ کے خصائل ختصہ پر نہی 
ے ۔ غرض اسلام زان ومکن ی ٹیود ہے بعر ا سے گل فو رن 


×چل ٥٥۱١ء‏ 6ا 11ز ہم ٠)0 ءہ۱۱۱أ4٥٤ ٥ )٥٢٤٢٤ ح٣٥٦٠ ٥3٣۷‏ 1و زٴبپ ]'' 

۲۹۸۱:٠٠۱۶ ہ٢‎ اا٥اد,‎ ٠٤ ہ۷٢ 1131ہ: ہ٤ 5 ا 8ا‎ )٥ 3٣۳۱۷۱ ٤ 1 

۶٥٤‏ ]ا ۰٠111ال‏ :۲)1 ۷8۰11٦‏ 12ا 1013 ۰:۶1 ۱1 دء ز٥‏ ا ا۱ء ع)ز ے0 

۱٥ ۱۷۵۳۶11٣٦ ٥107051۷‏ ٤ہ‏ !5)0 ۲31٦57ءع‏ ٭نا؛ (1) - :م٥‏ کارئەط 

7ء ٤ہ‏ ٣م‏ ؛ ١ا)‏ (3) ١٤٤٢١٤ان٥۷‏ 1٥٥11ں3۷(‏ ۴ہ ١۱٥٥٢٥٠۷‏ ا) (2) 

٤:٠۶۲1 111 ]٣ ٢ ہ1٥‎ ١٥۸د0ا(‎ 0310111 1اا]٤٥‎ ٥٢٥٢ ۔ ہہ جہأٴ۱:ہ۸‎ 
770017 آ٥1‎ ٤جا‎ ٥ ٣11652 ۱183زہ مّ‎ 11 ۰ 


٥ء‏ 7 ہ:أا:0]( ح زاغ؛ 1ءث۷٤:ط‏ حہ٥٥٥:۲)اا١‏ آاد:ل:::ہ ٭ نا7 (ا) 
11 :غئ٘ ٥ء٤‏ [۱م ہ۰ حط٤؛‏ ٢٤ہ‏ 111165 ت1ہ۸٥ہء۱ء‏ ٣ا٤ہ‏ 113 7711011٦‏ 
٢ہ‏ اس عط؛ ٥مھ‏ :پا )۲] ۔ما 1310031 ٤ہ‏ بب٥٠م٤٥۱ء‏ عەنابہ٭م 
2۶۹ 776676515 َ2 7 ہ٥۶‏ ٤ہ ۱٥۰۷7 ہ٥ ا٥ 14:1 ۱۱٥‏ ۱۱ء ٣ہ 11:٣0٥‏ 
۶ 18 )1 131110011117۰ نہ آہ ۱ ٠٥۲۱م 4:1٥‏ تا 1۰ا 0٥5٤٥٥0165‏ 
۷٥۲٣۸۰, 318 ۶6‏ 1ال ٭نا) ۷۶٣ ١اا ان1٦ ٤٤ آ٣ ٤ ء:ءئ٤٤٤٣٤1 ۷۱٢۷٢ ١٢‏ 
٤٥‏ ٥ہ‏ 3 ۶ : تا0608: ۴٣ا‏ ج۷٢‏ ١13ا‏ ہہہ٥ذا: 15٦6۴۱٥٥٤ ٦۲۲١٤‏ ا 6102 ٢٣٤‏ 15 
ا١‏ 6 ناطاج 1:18٥1‏ ۔تت3[ئ1]5 ٤۶ہ ٥‏ ٭ امہ حجضط؛ ×ہ حا ذ٥أ۸0٥0١٥]] ٥٥‏ اءہ؟ 
٦1۷‏ لم 3ے 3٥ہ ٦8٦1٥|‏ ۰ ا1؛ :۰6دنا 110 110015110٥8‏ 71167131 
٤ہ‏ ٥ج‏ 301:1۷۵ م×ء 7813٥ح‏ 8×" ٢ا‏ :5ءء زحاہ 18٥‏ :اہ 
٭ ۱0:1:م-1116 ئخز ۲۱٣‏ ۱۲ء مل (٢۲٥٥۱18111185. 1٢ 18 0٥‏ ٤٥۲٥ء‏ 
6 ر(ز ‏ ٥اھ!ہ٭ح‏ ۳داءذہا٣‏ ّح 8ج ہ٥‏ تتنا(ا8ؿ ١٦٥8٥۵‏ ٥٥٥3ء‏ ٣٥ط)‏ ہہ 
٤551166 1٢ 15 11011-٤2000۴٥۱, 1101017-5531"‏ 


٤‏ گنشیٰ کا قول سے کہ 
چونلکہ منہب ہاری کل پستّی پر حاوی سے للٰہذا اس کی تارے ہاری 
نشووعما کی ہو ری تاریح کا خللاصء ہوی چاہے 7 


وہ قول جیسا ہاری توم پر صادق آتا سے ویسا کسی اور قوم پر 
ہثیت ترکیپی کا انتہائی مدار علیں عض وہ چند معتقدات ہیں جن کی نوعیت 
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مابعد الطبیعی ے تو کیا یہ بنیاد متزلزل نہیں ے ؟ خصوصا ایسی حالت 
می گی علوم جدید تیر پا ترق کر رے۔-ہیں اور پر بات کے حبن و قبح 
کو پرکھنا اور معقولات اور متعای استدلال ہس۔ قدم قدم پر کام لینا ان 
علوم کا لازىہ قرار دیا گیا ہے ۔ مشہور فرائسیسی ستشرق ریتاں کا ہی 
غیال تھا اور دے الفاظ میں اس نے یہ امید ظاہر کی تھی کہ اسلام ایک 
دن دنیا کے بڑے حھصے کی عقلی و اخلایق پیشوائی کے منصبِ اعلبٰی سے 
گر جااۓ گا ۔ جن اقوام کی اجتاعی زندی کا اصل اصول حدود ارضی سے 
وابستە ہو انھیں معقولات سے خائف نہ ہونا چاہے ۔ لیکن ہارے حق میجے 
یہ ایک خطرناک دشەن ے اس لے سیاسی اصول کو مثٹانا چاہتا ے جس پر 
ہاری قوسی ہستی ٭بنی ے اور جس ے ہارے اجتاعی وجود کو قابل_ فہم 
بنا رکھا ے ۔ تعقل دراصل مجزیەہ ے اور اسی لے معقولات سے اس قومی 
شمرازہ کے بکھر جائۓ کا اندیشہ ے جو مذہہی قوت کا باندھا ہوا ے ۔ 
اگرچہ اس میں شک نہیں کہ ہم معقولات کا توژ نقلی حربوں سے کر سکتے 
ہیں لیکن میں جس بات پر زور دینا چاہتا ہوں وه یہ ے گہ وہ اعتقاد 
یعنی ہمد گیر وفاق کا وہ نکتہ جس پر ہماری جاعت کی وحدت ماحصر ہے 
ہہارے لیے اپنے مفہوم کے لحاظ سے عقلی نہیں بلک قولی ے ۔ مذہب کو 
فلسفہٴ نظری بناۓ کی کوشش کرنا میری راۓ میں سے سود محض بلکہ 
لو و سہمل ے۔ اس لیے کہ مذہب کا مقصد یہ نہیں کہ انسان بیٹھا ہوا 
زندی کی حقیقت پر غورگیا کرے بلکہ اس کی اصل غایت یہ ے کہ زندگ 
کی سطح کو بتدریچ بلند کرنۓ کے لیے ایک مرروط و متناسب عمرانی نظام 
لالم کیا ار _ 
مذہب سعرت السائی کا ایک یا اسلوب یا مولم پیدا کر کے اس 
شخض کر ائز "ے آحاظ ہے جو اس رت گا مظین ہے اس "نوک کی دلیا 
میں پھیلانا چاہتا ے اور اس طور پر چوں کہ وه ایک نی دنیا کو 
لیست ہے سیک گرتا سے ا ہدا اس پر ٭ابعد الط۔یعیات کا ا٘طلاق ہو گا سو 
میری سراد ان تام باتوں ے جو اوپر بیان ی گی ہیں یں ے: کب اسلام 
کی حقیقت ہارے لیے یہی نہیں کی وہ ایک مذہب ہے بلکب اس نے 
بڑھ چڑھ کر ے ۔ 
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اُسلام میں قومیت کا مشہوم خصوصیمات کے ساتھ چهھبا ہوا ے اوز 
ہاری قوسی زندی کا تصور اس وت تک ہارے ذہن میں نہیں آ سکتا جب 
تک کہ ہم اصول_ اسلام سے پوری طرح باخبر نہ ہوں۔ بالفاظ دیگر اسلامی 
آصور وہ ہار ایدی گور یا وطن ہے جس ہی ہم اپی زندی بسر کرے 
ہیں ۔ جو ٹسبت انکلستان کو انگریزوں اور جرسئی کو جرنٹوں سے ے وہ 
اسلام کو ہم سل تو 3 سے سے کے حجہاں اسلاہی اصول یا ہاری ۔قدس 
روایات کی اصلاخ ہیں خناکی رسی ہارے ہاتھ ہے چھوٹۓ اور ہار 
شیر ازہ بکھرا ٤‏ ص پر ا۔م 


 ) 6‏ لا١؟ناچاۂ‏ ٤ہ‏ :۰ گ٣۷۱‏ ۰٤اا)‏ ۷زأ 0ء ٥٥ہ‏ عو و ہ]ٴ“ 
6ء ۔٭جر٥۷۷٣١ ٠(٣‏ ٤ہ‏ ب ۰د: 8طا؛ راز ه عدہ؛ ‏ زائ]؛٭ءاح١۱ہء‏ ہ٭ م8 
٥8۶۷‏ /[515161ا ‏ 715 ٥۰٥۱1۶۱۱×ء:‏ نہ ۵۵۰:511 طا ترہ'۶ بعطا دنرود 7ہ [ع:|ء* 
7٦ 013(۷,‏ ۔'تظ 5٭ح مّ 1:۰۷٥٥‏ ز١‏ ۲ہ ۳۰١۱٢ (۰٠١۱۰۷‏ ٥ا٤ہ‏ ٥۷۰ہامء‏ بد ٥ط‏ 
٤9‏ ُمّ٥ھص‏ جزعا۔٭ء*“ ہا ۲ ء((٭٥:طا‏ ء٭٭ہہ ٣٥۸٤ 1٤‏ ۵ء لدد ١طا 10۷۰٢٠٣۶,‏ 
۱11٥٥38٤٤١ ۰٤۶‏ ١۸ا٤‏ چہ(5؛ لزادہ ١طا٤‏ ؛( ۳0۰ ضز آ3 نی ح٤٤۱‏ ٥٢ہ‏ 
٥]‏ 0 18 ےر اا٥‏ ب٥دہہء‏ نان( ٭ ا٢‏ ٤ہ‏ ۶۶ !ء0٢8‏ عططا) 7:155 
۸٥“‏ ٤ہ‏ ۷۵0۸۰ ا٥د‏ 1۸۰ ۶ ٥٥ط‏ راآداء ٣دت‏ ہ داعدّطا 7:١٠٥‏ ۷ ۱١۲)۲۷۱×ء‏ 
1۱٤٤ انجاطا٤ئ‎ ہ٤‎ ]5۲):٢)[(ہّداز:ہح‎ د8١‎ 07۲11:1٤ ۵۹‏ ا۷۱۱ ,عا1[ 010۷ء 
647 .6ء ة4صد× : خاوسك:5ا) 730ء7 ٢٥ ۴۲۲۱۲٥۱ 071٥٥٥٥1٠٠٤٢‏ تا و 
7:1٤۷٥‏ تاقاط ٤٥‏ ”۰ہ۸!؟' لرزمةً ہہ 14ہ٣‏ ٦اا‏ )3ا) ما ٥٥ا٣‏ 8ہ 
”0:1۷۰۲ ٥ا٤‏ ٥۴ہ‏ ۴٣ح‏ 7100۲۱۸۵۸۵۰۲۱ 80 ]5 81۲٥٥٤0‏ 10731 0< ادتاا 
با ٢ 1116 18 ٣٥5٤٥1٥‏ ب۷٤٥ااہء‏ ٭ع مط۳ ۶ہ ٭امزعصا و ذ٥ط‏ ١ط‏ ,عصول٦‏ 
٣۰ 10‏ ٣08۲اج‏ ةذز )ز ٠‏ :ا زا3 ہ311 ۲ہ ۲۸1[۵اد ٥طا‏ ٤م‏ ل7 
,1 121سحصقدہء ج ‏ ا ۹٣۷۲نعج‏ زاء ط۳ 12م 1۱۰۱ح 8٥٤0٤ ٣٥٢٣‏ 0ز 1٤‏ ےم رربہ 
+1:.7111001311ت0ا 1ج1[:8[١۱ہ!1‏ ٭*ہ٥؛٭ا×ء‏ ۷۰۰٠۸۱۱٥۱ا۱مء‏ دہ 01۹ (00٥‏ 2141 
٠1۱(( )اط۲٥۵٣٣ہ۶ ٥۵ 0 +٤‏ 0٥نا‏ :1٥ء‏ 8 16 75ا٦‏ ۱1111۷ء 55ء و 
5نا٥(۵[181ء‏ ط٤ ١٥‏ ٥٭ہ)‏ ءطا؛ ۲ط ۷۲۵ ءنجاعد دنہ ط 7۸ہ )03٥٥ء‏ ا 
5اا صہ حصذأادھ و زا7 ٥٭٭<×‏ مد٥ 1٦ 1٤ 001005: 1 ۷ ٤ء۰ 1531 ٣٢‏ .٤عم1:‏ 
٠٥ 1٥٥۲٥۶۶ ہ٥ ز١۵ 15 ٤۶٤‏ اد۷ آ راءا ط۷ ۲ مز ٦چ‏ ١ع۲5‏ 1ت0 1 ۱ع ہہ 
' ٣نا!‏ ا٥ا‏ ط۳ جرہ ؛ ہ٣‏ ہ٥٥8د 00۷٥٢٢٢۵‏ ]مہ )ا جزەحٌح ٢۱۱۲,.:-۱۲۱:۱۹ع‏ ٥ا‏ ا1 
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ط۴١۲ ۰٥ [:, 1. ٤۹811111۱۷ ×۹ 1۱٦٠0٥٤‏ حا ۶۵111711۷ 7۰۹:10131 ٥٥۸‏ 
67ء ٣٥۸۷ء “٣0 ۱۲۷ ٠٤‏ .دنا 15٤:11: ٤081 ٥ٴأع 6:80: ۶٥٥۴‏ 130ا) 
جرہ) صا رہ آ رج برز ,٤ز‏ ٣٥۸٣۷۱٠۱م ٦٦٦۷١‏ اہہ٭م٭ ٥٥‏ ۔٣ہ٤٢اءل(:‏ 8 700 
۷۳ء ٥ہ‏ )٭: زنان ١٤ا۱‏ ١٤٥۱ء ۶:۱۶٥1,‏ نا5 ہ۷ 384 ٥٥٥ات0۶ ٤:1۷‏ 0ا|٥:‏ طا٦‏ 
8 ں 4ا1 ×ط م٤‏ ٤ز ٥۶٥‏ م۲ اح ٠08161‏ کا1 ؛: ؟(( ٤٥ا١‏ ج۸ا:5اط؛ )50 کا 
(عذاء 1۲٥:٥٥۰‏ ہن ٤٤٦1ء‏ ۹31 د٣ع‏ -:15 ۶٥۱۰‏ ٥٠ما۷٢‏ آ۱۱٭۱: ٣ء‏ طہ 
آ×٦٣7‏ 3 ٥085‏ تا ٥‏ ج ؟٭ا1جء اذ 5٤ہ‏ ۶3۲ ٢6‏ تا ,لم68 8 11:1 15 
ور ز٥٤؛‏ ۲٥۶3۶۸۰۸ء‏ ٥ہ‏ ٭"ِّل۷؛ ٤ ٠ 1:٤٤‏ :ء٭8ولا٭: 051۷٥۲۶١ ۷۱٢از 3 ٣۱٤٤ ٠٥‏ 
۔ زو٭ح٭ح اا٣‏ ٥٤ہ‏ ٭٭<ہ مزڑ؛ ہ٠‏ ×ہ:۱ءءجزہ×م ٣أ ٠٥ 01۷٢٣٢١٠٠٠٢ 115١۰171‏ 
16 10117 ٣رح‏ ۰ ا۷٥٥۱:::ز ۱2٣٥‏ تا تٗ٤‏ 1۱۷ :عاد ہ ا( داءنطاہ ہا ز31 
+7جإ ج عم( 1:1507 3٤١‏ 1ا؛ ١إ‏ ٦[۶٦۰ہ۶۰ ۷٥‏ ہناد ا٣‏ لا نا٥‏ ۶5( :نا 1۲1:٤ ٠٤٤‏ 
٤ , ۰‏ 8ا ٢ذ‏ : ود٥ہاق8اا٥ء‏ 7:۶:۱۷ _حصد٥ا)؛‏ ۰نا ١٥٤٥١٤٤ ء١151 737 ٠٥ ٥٥٢٣‏ 
ز٤ہ‏ ۰أ 1٦ ہ٣ ء0٥٥۰) (1٤١‏ 1ا٦‏ 5۵ ,8 163(7 131031 111:1۷ 
٤‏ ٤ء‌ل؛‏ ۲(2 .٥اح‏ :٦م‏ 151351[۰ ٤٤ہ‏ جرد ع 5۲1 ٭ ٤ہ‏ اا٣‏ ٦اتا‏ 
۷۵ 0[ئ٤٭‏ |۳ ۱۱۱۲۷ زہء ×ہ ہہ( أ3٤‏ ۲۸٥۱ء‏ ۷ہ ہماة٭ط؛ ٥٤٠٥‏ ب5ا 18٦1801‏ 
ز۴( ۲۷۷۲۷۱ ۷٣‏ م حا :ا ٢ز(‏ ٭ساہ7 .۔عمزءط × ںہ ۷١‏ 3ط 8 0۷٥,‏ ,١۷٦1ا‏ 
زع ا ر:]'' ذ٥١‏ 151301ا:11ع7 ا٤٣‏ ہ٠‏ 1اذ ۷٥‏ ١طا٤‏ ٭ۂہ 578518٥1‏ ٥ہ‏ :1ء 
۰ 16ا1 ۱) ' ٥٥ 111٥٥‏ انا 31ا 


ا نیا سعتقدات ۔ذہبی کی وحدت جس پر ہاری قوسی زندگ کا دار و مدار 
ہے ؛ اگر مسضاف سے تعہیر کیا جاۓ تو اسلامی تہذیب کی پکرنگی بمنزلم 
اس 0 سغضہاف الیی گے سے ۔ ضس اسلام ار آمان 7 آنا اکرۓت مہا دت 
برو۶ریٰ ے لیکن کایق و مکتفی نہیں .ا 


تونی ہستی میں شریک ہوۓ کی غرض ے ہر فرد کے لیے قابِ 
ماہیت لازہی ے اور اس قلب ماہیت کے لیے خارجی طور پر تو ارکان 3 
توانین اسلام کی پابغندی کرنی چاہے اور اندروی طور پر اسی ایک 
رنگ ہذیبے و شائستی ے استقاذہ کوٹا چاہے جو ہارے آباؤ اجداد کي 
متفقہ عۃلی حریرک کا ماحصل ے۔ تضصے۱ ہ١‏ 


]ہہ اا 5ء١٥۱٣‏ ۰ا٢‏ ہئثانوم ۵٥٥٥ء‏ عط٤٠‏ ہ٠ 0٠۷‏ جچماددہ٥‏ (2) 
اہ اا۳ ز۶ہ ٣٤‏ أا: نا ٭داہٴعااءء ٤ہ ٣‏ ازھدا ٥نا٤‏ :+ ٦‏ تداااداء ‏ 81۱0351151 


3013531661 85 ہ5 


۵ 


م۶ ١ 8١٣٥۶1٤٣٤٤‏ ا)؛ تا 712 1671( م ن: 18 ,۱195ء ت٥ا‏ 1166 7131تاتہ٠ہہأ‏ 
1ج0٥1 ١,‏ اماء 1٥۱ح‏ ء[ہ7 ٦ا15‏ عط؛ ما 3٥۰ اط٥:اا٥ ٥۶‏ ۔ہ ذ؛ادء (۸۷0:1٠٣‏ 
0۴٥۱1۰٤٣ ٤6 ٤٥‏ 10 .11ء10 نا: 010٤‏ 156 :71500:۸831( 1581۷ ٤٥ء×ہ‏ 
۹٥ص 11۲١ ہ٤ ہ٥٥ 0031 :(٤, 1ا٦٤ 1731۷140۰1 [٥1١۹ ×0٤‏ ط٤‏ ]1 
7۲۷1پ) ۷۸11( ١ا٦‏ ٭ة ؛ا 5نا 8ت ؛۸٥۸ہ۲٦٥] ۲3٥6‏ ت؛ءامہہہء خة 
٤٤‏ د ب5٥٦1‏ 114 ٣٥۱ 41٥٥٥٤٥٤٥٥۴٥۵,‏ (ع٥|ودصاا۱٤‏ 7۷د 7۱76جہم۶ ٠ہ‏ ٭٥٤٥ا‏ 
10017 ٥٤ہ‏ :1۱4 آ۲۰۸٭001۷ا ٥٤۱ا؛ 0۸4۰٥‏ ۶۸۵۰۶ (آ٥‏ ۲ہ ہ1 15٦0ا‏ ؟ ا ص٤‏ 
,لعجٴطا 110 6٦‏ ٭ ا 314 ٠٢٢٥٣٥11۷٥0ا‏ ۷ زا٣‏ ۱۷ا ٢ا‏ دا٠‏ آاہ ۲ اہ 8 


.”جح جذا ۱٣٤٣م ١٥٥‏ ٠أ‏ ٭ ن25 ٤با؛‏ ؛ آ۷۰۷٢ہءع ٥11‏ ٢]11ا‏ :ا 


'۔ ۔۔ ہارا اسلامی تتمدن سامی تفکر اور آریں تخیل کے اخعلاط کا 
ىاحصل ے۔ جب ہم اس کہ خصائل و شائل پر نار ڈالتر ہیں تو ہمی 
معلوم ہوتا ے کم اس کی نزاکت اور دلربائی اہے اپنی آریہ ماں کے بطن 
سے اور اس کا وتار ومتانت اے اپے سامی با کے صلب سس ترکە میں 
ملا ے ۔ فتح ایران کی بدولت سسلانوں کو وہی گرانمایہ ستاع ہاتھ آئی جو 
تمخبر یونان سے اہل روما کے حصم میں آئی تھی ۔ اگر ایران نہ ہوتا تو 
ہارے دن کی تصویر بالکل یک رخی ہوق ۔ ضص و٠٠‏ 


٥ م۲۱٣٤‎ ہ٥‎ ٤1۱١ ٣٤٠٥+] ))۰-‏ :ا ٥ہ7010اا01۷1 00٣ 3۷۸۱1٦‏ 
٤‏ ةا1:٭ :ا5ا 18۲ ۔35؛:4: ستبۃعھ عط؛ ۱۱× ٣:؛ءدہ”ْء5؟‏ ءطا) ۶ہ حہ؛٦‏ 
8ء۶ عطا؛ 1010:٤ 84٥٥۵‏ ۸۷۰۸۵ کا1 ٣٤ہ‏ ٣ت+‏ :۶:۸1 ٦850١‏ 655ئ٥]0؟‏ 
٥‏ ۷ج 5٣۸۶:1 ٠:8:٤۰ ال٥ ٤ہہ۹ن٭٥؛٤ ١٠٤ 7٥٣٤(3‏ ۰ از ]٥ہ‏ ۲۸۱۶ا 
٣ ٥ ٥٤‏ تع8 ۰٥مج۲۰١))‏ ٥ہ‏ ۂ:٥٭دودہی‏ ع‌نا؛ ۲ طا×٣‏ +:ہ۱::0/[8:0:/( ۶ طاٴ 
۔ںئؿنتات ٥٥نا‏ ٣ط‏ ٤ا۳ ٣٢‏ د٤‏ ادء ٣۶‏ دہ ۶۶۲۰۱1 ]6۱٣‏ :۲ظ 35۰٥7ناہ‏ 
٣۶1١ 018 ۰‏ ا1ا 


'.. جاعت مسلءعن کا زلذہ رگن امج کے لے السات کی مذہب اسلام 
پر بل شرط ایمان لاۓ کے علاوہ اسلامی تہذیب کے رنگ میں اپنے 
نئیں پوری پوری طرح رنگنا چاہے ۔ 


ضبختداقہ کے اس خم میں خوطہ لگاۓ کا ندکعا یں ے کس مسلان 


دو رنگق چھوڑ کر یک رنگ ہو جائیں آن کا ذہنی منظر ایک ہو ۔ وہ 
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مار آفریٹش ہر ایک خاضص پہلو نے نظر ڈالی اشیاء کی ماہی اؤر 
مدرو قیمەت کو اس انداز خاص کے ساتھ جانییں جو جاعت اسلامی اور 
دوسری جاعتوں کا ابد الامتیاز سے اور حو ٭سلائوں کو ایک غایت غ8 تصءہ 
اور تنقصد امعیئت کے (جراے سے آراستد کر کے انھیی کل موسن اخوة ی 
کتاب کے افراق بنا دیتا ے ٭ ص .٢۲۔۱‏ 


-(٘ء ھتا:ں۸( عط)؛ ۴٢ہ‏ ۴× امن ؿخہ(۷ززڑ د ےرنہح ×ط ئ|) حم ۵<م ط7 
٤٥‏ 11 ٤1٥5ا‏ 01160131:10031 1 6۵1465 ظا 1091۷:10٥1‏ ء ط٤‏ ب ز0ہ 
۶۲ہ لا عا٢‏ 18ا۵1ذ::8 ل11 نا 0٥۲٥۵‏ غدلاحصہ ,10م( ٣م‏ ۰ن۱٥٥عا۱ء٣‏ 
8001108 ۲۵۵۵ء ٥٤‏ دز مم۸ادائمسزددھ دنطا ۲ہ ۸۲ زتاہ ٭ط٣ٌ‏ .اء 
4٤ ٤ان ٣ ۳٥۲۱‏ چ٥‏ اإہہا ٤ە‏ ۲۵ ۲٣‏ :٥اا‏ 3ج ہطلمماادہ [9٥ہ‏ 
أہ عداد٣‏ غط٤‏ ٭جادز ہ٠‏ ط٥×‏ ص٣٣‏ ؛مە40صدا: ٭ااصثءة برڑی۔ہہ 
9٤ء‏ 1548 -لانوصصہٗہہ ٣‏ ت۵5 ناٗتداء ط× :عصاطا 
8 × دم لام ٥861ء1‏ ۶ چمز۷اقع ,ا ۸41۷:410۰( غاد م۲٠٤‏ سے وا0[ ۲ 
)٠‏ 5 ٤ہ‏ ]18 


اّےے زماتم عال ۴ علم عمرانیات ہمیس یہب ئکٹہ سکھاتا ے کہ اخلاق 
جرہہ خاص خاص فقوائین معیئں کا تابی ہوا کرتا ے ۔ زسانہ قبل تارج ہیں 
جب کم زندہ رہۓ کے لیے السان کو سخت جدوجہد کری بلق تھی اور 
دماعی قاہلیت کے مقا بلے میں وہ جسانی قوتوں سے زیادہ ام لیتا تھا تو اس 
شخص کی سب تعریف و تقلید کرے تھے جو شجاع ہوتا تھا ۔ جب جہدا 
للبتا کى کشمکش فرو ہوئی تو خطرہ زائل ہو گیا ۔ تو دور شجاعت گیا 
اور بامطلاح_ گڈنگس دور سوت آیا جن می حرأت دلازری پھر بھی 
سمتحسن ۔مجھی جاتی تھی لیکن انسافی مسرت کا ہر دل عزیز اور عام 
پسندیدہ موا وہ شخص متصور ہوتا تها جو نشاط عمر کی ہر صاف کا 
رسیا ہو اور فیاضی و ایثار اور ہم نوالػی ؛ ہم پیالگی کے کونا گوں اوصاف 
ہے متصف ہو ۔ لیکن چونکہ ان دونوں اسالیب کا میلان غلو ؤ اقراط کک 
جائب تھا ہڈا ان کے عمل کا رد ایک تیسرے موئ یا اسلوب ۓ کی 
×سنع کی غایت الغایت ضبطِر ثفس ہے اور جو ژندی پر زیادہ متائت و تکشف 
کے ساتھ نظر ڈالٹا ے ۔ 
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 ك‎ 


ہندوستان میں جب ہم اسلامی جاءت کے ارتقاء کی تارج پر نظر 
ڈالتے ہیں تو ہمیں تیمور اسلوب دل کم مظہر نظر آتا ے ۔ باہر اسالیب 
اول و دوم کے استزاج رکو ظاہ رکرتا ے۔ جہانگیر اسلوب انی کے سانجے میں 
خصوصیت کے ساتھ ڈھلا ہوا سے ے اور عالمگیر جس قق زندی اور کارنانے 
مسری دائست میں ہندوستان کی اسلامی قوہیت کی نشوومّا کا نقطں* آغاز 
ے اسلوب الث کا چہرہ کشا ے۔۔ ۔ ۔“'؛“ ض ۲۱۔٣‏ 


)3( ۷١٣< ل۷عہامزٔەو:‎ )٥٥] ٥۰: ٦: ٦13۲ |[۸ج+-8*۹0×" ط1‎ 6 66٤2 
ہ١٥‎ 03:101: ناہ‎ ٥ ء٥‎ ء٤د‎ × حئ):1801‎ 18۷8, 8 7۲111:1٤١٢ ٢۴ا۹٤‎ 
٣ا٣٢٢ تا؛‎ ٥ :|٣ا۱‎ ج81٣‎ ٥۱× ت×ز:٤6ررمج و[‎ ٤:۲٥٢٠ ۵۲ 1 ۵٥٤۶ 
1016 1اچ 2201 11ء٤ صء صعا٤ ۶ع ط۵ ۵۱ ا تلزنم 135 005ا‎ 2118[ 29, 16 
15 ٤5٥ ۷۵۱:30٤ اءءزحاہ رج ۶٭٭رجہ؟ت٭*طا ط٢ ہ03‎ ٤٢ ا۷٥٢۵‎ 11 ۰- 
1108 404 1081063٤10٥. ۷×ط ,ہ٣ ا۷۷‎ ٣۷٥٣, ا٥ ٭او۲[58)؛:‎ ۲٥1٥56: 
و ٌاعدما؛ ہل ءدام: ال۵ ا ٥٭م۷ا ١ںہ٣ نا٣ ط٤ ,٣۷ہ ٤ا 1×ط ءطا‎ 
١1٠08٥٤57 ط۳ ۷ز‎ 3٦ دحالدء ۰عہ:6:44‎ ٣:٤ جاءاٴط۳۷ ,ما ۱ ۱ء‎ 
د ۱:ع:اجا‎ ٥ ااد صذ ٭۳ةتا:‎ ٤ط‎ ١ ×ںەدەام‎ ٣۰ ہ٤‎ |1٤٢ ٠ت1 طز ءمواطبرەح‎ 
1]:۴۱۲11 6 ١٥۹ ١٥٥٠٤ ادہ7 :5ع ۰ لزاا۲۵‎ 10١ وع‎ ]]۱۱٥۱۷۷ ٴط۶‎ 
)اط‎ ٥د‎ ۱۲٤١ و بد ٣ئ؛ء7و8(اء ٤]ہ ٭عی؛‎ ٥٥٤٥٥۶٥٤۷ ٠٤٤ ات٥ہهنث٤٥٭‎ 
۲٥ہمء۱٥٥٥.‎ ۸ٌ تو۲ مج ٣ا 3105ع3 برمزا م۲۰3 ۲ہ ب۳ لا‎ ٥ 
ا1۲١۵ زاء زا۳ م۷٦ ؛۵٭۲ ع8‎ 11٥٤۰ 5ز ذ0٦ ,ا(م٥۲0٠۱٠۱۰۱ء5؟ ]و 3۱<لز ١۱ا جں‎ 
٥٥ہ‎ 2٥8٤ جج جو و: ہص[  ٢]ا(٢ہ هن د٥ء ٥ّتھ ×< نا‎ ص٥‎ 
٢٣٤٥ان‎ ٤1٤ہ٥7‎ ہ٢‎ ٤طع وز مزل1] م؛ ہت بصسابجبدہء حہ([۸۷۰(‎ 0٥٥۷۲۲٢0 إ‎ 
11007 دٗ۵‎ ۳۱٥٥0 ٤ط رو :59 ط٤ ۵ء ادا ددہء ت202ھ ہے حرار؛ ؛5+9.‎ 
۲ا0٥‎ ٴ۶:تت٥۹۷‎ : 33081 ۲ 0ء‎ 60 7۲٥۴۶0010٥0611۷ ٢طع‎ ء٣۴11:‎ ۶6 
٢ط ء‎ ٦1٦1۲۹ ۳۷۵٢ ٢٥ ۶::اۃ4٦٥۷:؟ذ ا۲۷ ٣۳ع رہ۸۱۵ 1ا‎ ہ٠۰:‎ 1116 0|4 
۲0٢٥ہ,‎ 16 بصہ) ماجرہ لات”ت‎ ٢٤ان‎ ٥ ء٤۲58 إ۲۷۲۔ءع ١ط ٛ د۱ہم‎ 
۷۱۵۶1153 53101٣٤۷ ت7ا‎ ۰. 
۔۔ میری راۓ میں قوسی سیرت کا وه اسلوب جس کا سایہ‎ ٦ 

عائنتگیر کی ذات ۓ ڈالا ہے ٹھیٹھ اسلامی سمرت کا تمولہ ے اور ہاری 
تعام کا مقصد یہ ہونا چاو ”اف اس ممونب کو ترق دی جاے اور مساان 
ہر وقت اے پیش نظر رکھیں ۔ا؟ ر ہارا مآاعہد یہ ہوکہ ہاری وومی ہسی 


-۔ ۱ 
67۲ 3 ۷۷۷۲ 50360 


۹۸ 


گا ملسام ٹرٹنے میں نہ آۓ تو ہمیں ایک اسلوبب سیرت تیار کرئا چاہیر 
جو اپی خصوعیات مختصہ ےےکسی صورت میں بھی علیخدی تد اخعیازکرے 
اور خْذ نا عق و دع ما اکدر کے زریں اسول کو پیش انظر رکھےکر دومرے 
اسالیب گی خوببوف گو اخذ کرۓ ہوے آن تمام عناضر کی آمیزش ہے 
اپنے وجود کو کال احتیاط کے ساتھ پاگک کر دے جو اس کی روایات 
مسلمس و قوانین منظیّد کے مناق ہون ۔ 


ہندوستاق میں مسلاتوں کی ع۔رانی رفتار کو نگاہ غور ے دیکیر ہے 
اس حقیقت کا انکشاف ہوتا ہے جو قوم کے اخلای تجرزہ کے ختاففی ےطوط 
کا نقطہٴ اتصہال سے َُ ٠ں‏ ج۳٣-م۲‏ 
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'۔ ۔۔ اس وقت ٹگ جو بحٹ مییی نۓ کی ۔ اس میں ذیل کى 


تین حقیقتوں پر روشنی ڈالی ی سے ۰ 


() مدہبی خیال اسلامی جاعت کا عرچشممٴ زندگانی ے اس جاعت ی 
ضععت و توانائی کے قائخ وکھنۓۓ کے لیے ان غخالف قوتوں ی نشؤوعا کو 
جو اس کے اندر کام کز رہی. ے بخوں دیکھتے زہٹا چاتیے اور غارجی عناصر 
2 صرج آسیزش سے اول تو بھانا اوریا اگڑ آمیزش ۔نظور ہی ہو تو اس 
اس کو پیش نظر رکھنا چاہے کم یہ آمیزش اہنستب آہستب اور پتدریج ہو 
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اگ ئظام مدنی کی قوت_ اخذہ اور جاذبہ پر زیادہ زور ئہ پڑے اور اس 
طور پر یہ نظام بالکل ہی ذرہم ڑ برہم نہ ہو جاے ۔ 


(:) جاعت اسلامی سے جس فرد کو تعلق ہو اس کا ذہی سرمایہ 
اس وولی کجل(کفاضرذہیونا پاہے ہر اس تق آباز اعثاد کی تناشین 
قابلیتوں کا ماحصل ے تا کہ وہ ماضی و استقبال کے ساتھ حال کے ربط و 
تسلسل کو حسوس کرتا رے ۔ 

(م) اس کے خصائل وشائل اس غاص اسلوب سیرت کے مطابق 
ہوں جن کو میں ے اسلامی اسلوب سے تعبیر کیا ے ‏ ۶“ صض ہم 
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ڈایٹر سید عبداله 


کیا اقبال وجودی تھے ؟ٗ 

کیا اقبال وجودی تھے ؟ اس کا سرسری جواب تو نفی میں ے لیکن 
حعض نفی سے کام نہیں بنتا کیوئکم اقبال کے چند خیالات وجودیوں سے 
ملتے ہیں ۔ پھر بھی یں کہنا مشکل ہو کا کہ وہ وجودی تھے یا انھوں ے 
وجودیوں ے سب فیض کیا ۔ 

وحودی قلسفہ' کیا سے ؟ یں ایک طویل تم ے ۔اس یق 2تصر 
تشرعیوں ہو سکتّی ے کہ یب ایک طرح کا داغلىی طرز تفکر ہے جس 
یَ بنیاد اس عقیددے پر ے کہ حقیقت کا ادراک فرد کے اندرویقی تجرے 
پر منحصر ے ۔ فرد کا وجدان سب ے ہڑا علم ے جو یقینی اور اقابل_ 
ردید ے ٭ فرد کک آزادی کامل ء وجودیوں کا اہم عقیدہ ے - وه فرد کو 
خود او رہن اور خود اپنا ےافظ قرار دیتے ہیں ۔ ديین ء حلسی ادارے ء 
اجتجاعی منصوے ؛ سائنس ؛ ٹکنالوجی یہ سب فرد کی آزادی چھیٹنے وال 
اور اس کی خود تحتاری پر ڈا کا ڈالنے وا ی چیزیں ہیں -۔ 

وجودی للسفہ دراصل مغرب کی عقلیت اور مادی اجتاعیت کے خلاف 
قابر انسائی کا احتجاج ے ۔ سائنس کی ترق ۓ صنعت اور مشین ى 
اور استبدادی ئظام_ اقتدار کی ے حد حوصادء افزائی کی ۔ ایسی فضا میں 
ذی احساس انسان کو یہ مےسوس ہوا کس اب اس کا وجود بکار ے اور 
اس کی زندگی ے مقصد ء ے کار اور براۓ غیں ہو کر رہ گئی ےء 
اس کے جب و روز میں ؛ یکرنگی اور اکنا دینے والىلی یکسائی ے۔۔انسان 
کے لیے مہنا اور جیٹا گویا ہرابر ے ۔ بقول فافی ع 

موت اور زلدی میں کچھ فرق چاہے تھا 


٠ے ٥0“‏ آ81[٤ع)5ڑ)]]ٴ“‏ مغری فاسنے کے چند نۓ دبستائنوں می ے 
ایک اہم دبستان ے ۔ (ہقیں ۔داشیں اکلے صحفہ ہر) 
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[ہ 


أیّ حالات ہیں ایک داخل تۃحریک پیدا ہوئی جس کے ٛامور 
ضامەرداروں کا ذکر کیا جا چکا ہے ڑیں پال سارتر اس وۃت وجودی 
فاسفے کا بڑا داعی اور سبلغ ے ۔ 


مغرب کل مساحول می وحودی اسفہ شای6د وآت گ آواز سے ۔ اس 
لیے کہ دو تن صدیوں یق تشکیک اور ے خحدا تفکر کہ علاوہ زندی 
ہے بیزار کر دینے وا ی جنگوں ۓ (خصوصاً دو عالمی جنگوں ۓ) شدید 
اعابىی جھتجھلاہٹ اور اندروقی کشمکش پیدا کردی ے اور حالت یں 
ہو رہی ے کس سض کا جو علاج بوی گیا جاتا ے وہ رض میں اضائے 
کا باعث ہوتا ے ۔ تسکین اور دماغی اور روحانی سکون کی صورتیں کم سے 
کم ہوتی جاتی ہیں ۔ اقبال ۓ فرنگ سے خطاب کرتۓے ہورۓ اسی موقعے 
کے لے کہا تیا. 
عجب آں نیست کس اعجاز مسیحا داری 
عجب آن امت کس ببار تو بیارترسرت 


یہ تو رہا مغرب میں وجودیت کا ععامل ! ہاررے سامنے اس وقت 
سوال یہ سے کم اقبال ےےۓٗ وجودیت ے کہاں تک اثر قبول کیا ے۔ اس 
میں شبە نہیں کہ فکرر اقبال کے بعض حصے وجودی فلسفے ے مشاہ معلوم 
ہوے ہیں لیکن غور کیا جاۓ تو وہ مماثلت یا تو سرسری ے یا اتفاق۔۔۔- 
اقبال کے بارے میں یہ کہنا تو کن سے (اور صحیج ے) کہ آنھوں ۓ 
سغربی افکار کا کہرا مطالعب کیا ہے اور ان انکار ے امتفادہ بھی کیا سے 
لیکن حقیقت یہ ےکم ان کا اپنا ایک مستقل نظام_ فکرے جس کے بعض بہلو 
مشرق اور مغربی قلسفیانہ نظاموں کے بعض حصوں ہے مماثات رکھتے ہیں ۔ 
البتب ہم اس مماثنت کو اس لیے کسی دوسرے نظام, فکر سے متعلق نہیں 
کہم سکتے کم اپنی پوری شکل میں !قبال کا فلسفہ ان 'ظام ہاےٴ ٹکری 
روح کا قاط اور غالف ے “ 





'إقیں حاشیه 
اس کے نامور داعیوں میں کرک جاریو ؛ مارسل ء پسپر ۔ ژیں پا لی 
سارتر وغیرہ ہیں ۔ 
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أیّ حالات ہیں ایک داخل تۃحریک پیدا ہوئی جس کے ٛامور 
ضامەرداروں کا ذکر کیا جا چکا ہے ڑیں پال سارتر اس وۃت وجودی 
فاسفے کا بڑا داعی اور سبلغ ے ۔ 


مغرب کل مساحول می وحودی اسفہ شای6د وآت گ آواز سے ۔ اس 
لیے کہ دو تن صدیوں یق تشکیک اور ے خحدا تفکر کہ علاوہ زندی 
ہے بیزار کر دینے وا ی جنگوں ۓ (خصوصاً دو عالمی جنگوں ۓ) شدید 
اعابىی جھتجھلاہٹ اور اندروقی کشمکش پیدا کردی ے اور حالت یں 
ہو رہی ے کس سض کا جو علاج بوی گیا جاتا ے وہ رض میں اضائے 
کا باعث ہوتا ے ۔ تسکین اور دماغی اور روحانی سکون کی صورتیں کم سے 
کم ہوتی جاتی ہیں ۔ اقبال ۓ فرنگ سے خطاب کرتۓے ہورۓ اسی موقعے 
کے لے کہا تیا. 
عجب آں نیست کس اعجاز مسیحا داری 
عجب آن امت کس ببار تو بیارترسرت 


یہ تو رہا مغرب میں وجودیت کا ععامل ! ہاررے سامنے اس وقت 
سوال یہ سے کم اقبال ےےۓٗ وجودیت ے کہاں تک اثر قبول کیا ے۔ اس 
میں شبە نہیں کہ فکرر اقبال کے بعض حصے وجودی فلسفے ے مشاہ معلوم 
ہوے ہیں لیکن غور کیا جاۓ تو وہ مماثلت یا تو سرسری ے یا اتفاق۔۔۔- 
اقبال کے بارے میں یہ کہنا تو کن سے (اور صحیج ے) کہ آنھوں ۓ 
سغربی افکار کا کہرا مطالعب کیا ہے اور ان انکار ے امتفادہ بھی کیا سے 
لیکن حقیقت یہ ےکم ان کا اپنا ایک مستقل نظام_ فکرے جس کے بعض بہلو 
مشرق اور مغربی قلسفیانہ نظاموں کے بعض حصوں ہے مماثات رکھتے ہیں ۔ 
البتب ہم اس مماثنت کو اس لیے کسی دوسرے نظام, فکر سے متعلق نہیں 
کہم سکتے کم اپنی پوری شکل میں !قبال کا فلسفہ ان 'ظام ہاےٴ ٹکری 
روح کا قاط اور غالف ے “ 





'إقیں حاشیه 
اس کے نامور داعیوں میں کرک جاریو ؛ مارسل ء پسپر ۔ ژیں پا لی 
سارتر وغیرہ ہیں ۔ 
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مغرب کی بات چھوڑ دیجے ؛ ہم اگر پہلے ٭سلانوں کے صوفیانه ٹکر 
کے حوالے سے بات کریں تو تعصب کے الزام سے شاید بج جائیں کے _ زس 
ہر شخص کو معلوم ے کم اقبال ۓ مسلان صوفیوں سے کتنا استفادہ کیا 
ے پھر بھی اقبال کو ہم ں صوق کہتے ہین اور نب آن کے مسلک کو 
تصوف کا سلک قرار دیتے ہیں ۔ وج یہی ے کہ اقبال کا پورا نظام_ 
تصورات بالکل مستقل حیثیت رکھتا ے خواہ اس کے بعض حصے دوسروں 
کے تصورات ے ہل بھی ہوں ۔ ہی صورت مسغری فلسفیان تصورات کے 
تعین ہیں ہے ۔ 


وجودی فلسفے میں ”'خود““ پر -- یا انسان کی وجودیت پر ے حد 
زور دیا گیا ے اور اس میں کچھ شبہہ نہیں‌کم اقبال نۓ خود پر اور انسان 
کی خودی پر ے حد اصرار کیا کے ۔ ما تلٹ موجود ے مگر انسان ک 
''وحودیت؟“ کا قصہ اہل مشرق کے لیے کوی نیا ہس _ عربی میں اب عرىی 
کی فصوص الحکم اور اہن الفارض کی عربی شاعری اور فارسی اردو کا پیٹ 
صوفیا نہ ادب ہ انسائی وجودیت کے متعلق ہیں ہہت سی سمتوں میں ےۓ 
جاتا ے۔ اگرچب یم صحیح ے کس صوفیائه فکر خود ایک اندرونی 
تضاد کا شکار ے (وہ اس عارح کہ وجود کو تہ مانتے ہوے بھی انسان 
کے شرت کا بات کرتا ے) پھر بھی مغری وحودیوں کْ طرح کس وہ 
بھی ایسے ہی ایک اور تضاد کا شکار ہت ) ہارے صوی اور متعوف شعرا 
اور اہل فکر انسان کے شرف اور اس کی وجودیت ( - برتر وجودیت) کو 
مانتے ہیں ۔ میں میر تقّی میر سے مانوس ہوں اس لے میں اس موقعے پر میر 
ہی کی ایک غزل بطور شہادت پیش کرتا ہوں : 


ہم آپ ہی کو اپنا مقصود جانتے ہی 
اپنے سواۓ کس کو موجود جانتے ہیی 
عجڑ ؤ یا اپنا انی طرفه ے سارا 
اس مشتر خاک کو ہم سسجود جانتے ہیں 
صورت پذيیر ہم ان ہرگز نہیں وے معی 
اہل_ نظر وھیں کو مود جانتے بت 
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۳ے 


عشق ان کی عقل کو ے جو ساسوا ہارے 

اچیز جانتے ہیں نابود جالتے ہتس 

انی ہی سیر کرے ہم جلوہ گر ہوۓ تھے 

اس رمڑ کو ولیکن معدود جالنتے ہیں 
غالب کا یں شعر بھی منجملہ (دوسرے اشعار کے) اسی خیال کی تائید 
کرتا تٍ_ . 
انی ہسی ہی سے ہو جو کچھ ہو 
آ کہی کر ہیں غفات ہی سہی 


یہ ظاہر ے کہ وجود کی طرف ید اشارے خالص صوفیاںٴ تفکر کا 
حصہ ہیں؛ صوفیوں کے خیال میں وجود ے مگر یں وہ وجود ے جسے برتر 
وجود (واجبالوجود) کہنا چاہے۔ ان کا خیال ے کہ لفظ وجود کا اطلاق 
صرف اسی پر ہو سکتا ے : باق جو کچھ ے اے اضافات و تعینات کا 
درجب حاصل سے ۔ صوق جب وجود کا البات کرتا سے تو اسی وجود کا 
البات کرتا ے باق کو تو وہ موجود مانتا ہی نہیں ۔ 


جب ععاملہ یہ ے تو یں بھی عجب تماشا ے کہ '”ٴصویق؟“ (یا 
صوفیوں کا اہک گروہ) اس کے ساتی ساتھ یہ بی اعلان کرۓ لگکتا ےت 
کہ ”میں ہی ہوں؟۔۔۔اور کچھ بھی نہیں ؛ اور اس ”میں ہی ہوں“ ک رمز 
اہ ے کہ 'وجود'“؟ اقابل تقسم حقیقت ے اوریں جو کچھ نظر آتا ہے 
جسر ممکنالوجود کہا جاتا ے ؛ یعی ید شواہد و مشہود اور ہشاہدہ 
صرف لفظی ہر پیر سے ٤‏ اور دراصل بقول مبر : 
ابی ہی سر کرے ہم جلوە گر ہوۓ تھے 
اس رسز کو ولیکن معدود جانتے ہیں 
اقبال کا یں موقف نہیں۔۔اور یں بھی ظاہر ے کس وجودیوں کے 
خیالات بھی اس ہے الگ ہیں ۔ اقبال تھوڑے عرصر کے لیے وحدتالوجود 
کے قائل رے مگر بعد میں ان کا غیال یہ رہا کہ خدا خدا ے اور ائسان 
: اذان۔-وہ خدا : انسان اور کائنات تینوں کی مستقل حیثیت ہانتے ہیں اور 
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۳ 


زندی اور فکر کے سارے نظام کو ان تین عناضصر ہے مر کب مان کر 
تینوں کی۔اصولی اہمیت کا البات کرےے ہیں ۔ 


١‏ وجودی فلسفیوں کا ایک گروەہ خدا کو مالتا ےسیا کماز کم 
3ے اس حقیقت الحقائی کو جو کبھی کبھی وحد'ن میں اہی تجلی سے کسی 
وحود اعلٰی کی جحیاک دکھا دی ےے بیگز وحودیوں کا ایک بڑا ھشییں 
صرف ؟”'”خود؟) میں اعتقاد رکھتا سے سے یں لوگ یہ احساس رکھتے ہیں کہ وہ 
(انسان) نامعاوم وجوہ ہے اس کالنات میں پھینک دنۓ گر ہی ۔ ان کا 
کوئی سہارا نہیں انهیں صرف اپنے اوپر اعتاد کرنا سے ؛ کوئی غارجی 
قوت ان ق دستگیری کے لیے آگے نہیں بڑھے گی ۔ وہ تدہا ہیں طرح طرح 
کی آفات اور بلائیں چاروں طرف ہے انھیںگھمرے ہوۓ ہیں ء وہ لہ صرف 
ے يار و مددکار ہیں باکں اس عالم میں اجنبی ہیں ۔ اس فضا میں انسان 
اپنا آپ حائظ اور اپنا آپ دوسمت ے۔ہاں تک کە اجتاغ بھی اُس کا 
حافظ اور غمگسار نہیں ۔ سے (فرد) کو اہی حفاظت خود کرق ے۔ 
مذدہب اور کلیسا اور مسجد و کنشت سب دھوکے ہیں ء ان سے کچھ بی 

- حاصل نہیں ہو سکتا ۔ 


قدرق طور پر یں خیالات اقبال کے نہیں ہو سکتر ۔ اقبال جہاں انسان 
. کو سالتے ہیں وہاں خدا کو بھی واجب تعالنی مانتے ہیں ۔ اس کے علاو۔ 
اقبال کا انسان اتنا ضعیف اور ہژمردہ انسان نہیں ۔ اقبال ء دین ء مذہب 
اور تھا (وشٌّی غدا تعاالی کے خاتی و قاضر ہؤۓ) ہر گہڑا عقیدہ رکھتے 
ہیں اوریہ دل سے مائتے ہیں کی غدا بندے کی دعا سختا ہے اور 
مصائب ہیں دل ٭ اعان کی طاقت ے استقامت عطا کرتا ے ۔ غرض یں 
ےی بعضي ظاہری مائلتوں کے باوجود اقہال اور وجودیوں کا سلک 

پیک بہی ۔ 


اس میں کچھ ششببں نہیں ػػم اقبال گے کلام کے ایک حصے میں 


(خصوصا پہاے دو ادوار میں) کسی قدر تنہائی ؛ غربت اور اجنبی ہوۓ کا 
احساس ملتا سے ۔ اس کے لیے انھوں ۓ اپنی خاص علامتوں کو بار ہار 
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۵ے 


استمال کیا سے ؛ مثل5 ستارہ اور لالہٴ صحرا اور کبھی کبھی چراغ ‏ شمع 
اور جگنوگو بھی اپنے احساسات کا "مائندہ بنایا ے مکر درحقیقت یہ احسامںِ 
تنہائی ؛ ان یىی رومانیت کا آئینہ دار ے ۔ ىم تو معلوم ے کم وہ انگلستان 
(اور اسیکہ) کے رومانی شعرا ے اہی شاعری کے پہلے ادوار میںی خامے 
متائثر رے ہیں۔ اور عفامِ رومانی شاعر گوئٹے تو ان کے خاص ذہنی رفیق 
ہیں ۔ لہذا یہ تنہائی وجودیوں کی خوف انگیز تشہائی نہیں بلکە یہ وہ آنہائی 
ے جس میں لطفِ افسردی اور لذت' الم بھی حصہ لے رہی ے ۔ 


وجودیوں میں ے اکثر خوف اور خصوصأً خوفر سک میں بتلا 
ہیں۔۔اور شاید یہی وہ ذہی اور داخعل کیفیت یا اعساس ے جس کے اندر 
ے ایک وجودی زندگ کا وجدان حاصل کرتا ے'۔ یب صحیح ے کہ 
خوف زندیگ کی ایک اہم کیفیت ے ء اسی سے انسان اور ہر ذی حیات ک 
خود حفاظتی حس ہیدار ہوقی ے اور مقابلے ی آمادی پیدا کرق ے لیکن 
احساس تنہائی اور خوف دونوی وہ بنیادی جبلتیں ہیں جن کی تسخبر کے لیے 
عقل اور اعان جبے عطے خدا ے ائساق کو دے ہیں ۔ قرآن ےید میں 
موسن ى پہچان ہی بھی بتائی گئی ے کہ ئہ وہ خوف زدہ ہوے ہیں ۔ ئہ 
وہ غم سے مغلوب ہوے ہیں ۔ اقبال کے فکر میں بھی قرآن محید کے بتاے ۔ 
ہرۓ اسی روے کا پرتو ہر جگد نظر آتا ے ء چنانتچہ جاوید ناب میں 





لکها ہے : 
از بلا ترسی حدیث مصطائی ست 
سد را روز بلا روز صفاا ست 
از بلاہا بختب تر گردد خودی 
تا| خدا را پرده در گر وڈ خودی 
۱ موسن_ بالاے ہر بالا ترے غیرت او برلتاہد ہم سرے 
۹ خرف لا تحزنوا اندر برش انتم الاعلون تاے ہر سرش 
٣۶۰,‏ 513010:1تہ7 ا ٤٤ا‏ اام١٢٥ا:ا7‏ ہ:اا٥1٥5ع)15×طا‏ .ا 
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۹٦ 


وجودیول کے متعلق پں۔‌کہنا تو ے انصاق ہو کہ وہ غم اور خوف گر 
سامنے سر ڈال دینے والا اور ہاتھ پاؤں توژ گر بیٹھ رہنے والا ایک گروہ 
ہے بس بات صحیج ہیيس'۔ وجودی زندی ہے گریز کا فلسفہ نہیں بلکہ 
مقاباے کا فلسفہ سے لیکن اقبال اور وجودیوں میں یں فرق ے کم وجودی 
. اس مقابلے میں صرف ابی سعی کو سب کچھ سجھتے ہیں ۔ اقبال کی نظر 
میں سعی کے بعد بھی توفیق ؛ خدا کے ہاتھ میں ے ۔ اس کے علاوہ وہ 
ابمانی ءقاصد جو اقبال کی نظر میں ہیں وہ اکثر وجودیوں کی نظر 
میں مہیں ۔ 
وجودی فلسفی ہ انسان کی زسیئی اور مادی زندی پر پہٹ زور دیتے 
ہیں مگر یہ عجیب بات ے کس تقر یبا عمام وجودی سالٹس اور ٹکنالوجی کو 
شک و شبہ کی نظر ہے دیکھتے ہیں ء اسی طرح عقلیت بھی ان کے نزدیک 
ایک ناتص بلکہ ضرر رساں رویەں ے ۔ خارجی حقیقتوں ہے سب وجودیوں 
ے انکار تو نہیں کیا مگر دا خایت پر ے حد زور دے کر ان میں ہے بیشتر 
وہ تاثر دیتے ہیںکہ خارج دراصل باطن کہ انکشافات کی ایک مجسم صورت 
معے ۔ اس کی وہ اہمیت نہیں جو وجدان کی ہے ۔ 
ان خیالات کے سلسلے میں بھی اقبال کا راستہ جدا ے ۔ اقبال سائنس 
کو شے کی نظر ے نہیں دیکھتے ۔ اسی طرح عقل کو (ا گرچە وہ اس ى 
ا رسای کو مانتے ہیں) نظرانداز نہیں کرئۓ ۔ وہ خارجی اور داخلی دونوں 
قسم کے حقائق کو یکساں اومیت دیتے ہیں اور ان کا رویہ عقل_ حض والوں 
سے ختاف سہی مگر وہ وجدان پسند ؛ سائنسی ذہثیت کے مفکر ہیں ۔ 


ان سب باتوں کے باوجود ؛ اقبال کے فکر اور وجودیوں کے خیالات میں 
کہی کہیں بماثات بھی پائی جاتی ہے۔ وجودیوں کی طرح اقبال بھی فرد کی 
آزادی کے معتقد ہیں ۔ جمہوری رویہ حیات کا غالف ہوا بھی ان کے بارے 
میں یہی ظاہر کرتا ہے ۔ اقبال مشین اور ایجادات کے اتنے غخالف تو نہی 
جتنے وجودی ہیں پھر ب!وی وہ انسان کشی کے اس تجرے کے علاف شدید 
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ہے ہے 


احتجاج کرتے ہیں جو مشینی دور کا ایک خاصہ ہن چکا ہے ۔ ممکن ہے کہ 
وہ اس معامل میں یورپ کے انسان دوست فلسفیوں اور ڈیلے اور ورڈزورتھ 
جیسے رومانیوں۔-یا نطشثے اور شپٹنکار جیسے مفکروں کے خیالات سے 
متائر ہرں مکر اس معاملے میں وجودیوں ہے نکر اقبال کی ماللت اس لے 
وازذح تر ے کہ اقبال بھی ان کی طرح معروضی طریقے (٢۷ذاءزنتاہ‏ 
98)]) کو نارسا اور ناتمام خیال کرے ہیں ۔ 


حمر و اختیار کے مسثلوں میں اقبال کے خیالات اس حد تک وجودیوں 
ہے ماثلت رکھۓ ہیں کہ اقپال ؛ فرد کو صاحب۔ ارادہ اور فعال شخصیت٠‏ 
تصور کرے ہیں جس کی ورہنائی مقاصد کی تحریک کے ہاتھ میں ہویق ے٠‏ . 
بہاں ١‏ گر فرق ے تو یہ ے کم اقبال ایک باغدا فد۔۔فی ہیں اور وجودیوں 
کے نظام فکر میں انساث ہی سرب کچھ ے ۔ 


ان مختصر گذارشات کا مقتصد یه ے کہ بہت سی ائثلتوں کے باوجود 
اقبال کو وجودیوں ے فیض پاب مفکر نہیں کہا جا سکتا البتہ وجودیوں 
کے خیالات کا کہیںکہیں پرتو سے اگرچہ یہ ضروری نہیںکہ وہ وجودیوں 
کے راستے سے آیا ہو ۔ اس کے دوسرے راستے بھی ہو سکتے ہیں م 


1 


5360 ۷۷۰۷۱ 816۲ 


سید وتار عظوم 


رعشرت پرویز اور غم فرباد 


شیریں .آرباد کا قصہ بھی اسی طرح مدتوں سے شاعری کا موضوع ے 

جسے یوسف زلیخا ؛ لیائی جنول ؛ وامق و عذرا اور ہم رانجھا کا 2 
جہاں عشق. ق طلب صادق کو زساۓ کے قیاد و بند ے اس ہے بحروم رکھا 
اور دوزوی ناموں میں سے ایک حسن اوز دوسرا عشق ىک علامت ٰن گیا ۹ 
می میں عموما بات یہیں خم ہو جاق سے لیکن اقبال نۓ حسن و 
عشق کے ان افسالوں میں ے ایک میں خصوصیت کے ساتھ اس لیے کششی 
حسوس کی ہے کہ اس کے ختلف اجزاء میں بعض ایسے رنک جھلکتے ہیں 

؛ جو اقبال کے قلسفہٴ حیات کے رنگوں ے ہم آہنگ لا - شیریں فرہاد کے 
قعۓ کے چار اجزا ہیں ۔ شیریں اور فرباد کی حیئیت تو وہیٰ ‏ ے جواغبت 
کا وسر الس الوب میں چاہنے دالے اور چاے جاےۓ والے ی ہوق ے ۔ 
اس اصے میں شیریں اپی شانر مبوبی کے باوجود ایک خاموش اور 
تیر نعال بت یا بج سم۔ سے اور اس سے اقبال کے فکر انگمیز تخیل ا وکوئی 
تحریک نہیں ہوی ۔ فرباد کا کردار انھییں دوسرے مثالى عاشقوں کے 
ْ کرداروں نے ےتلف نظر آتا ے اس لئ کہ اس کا ے لوٹ عشق عحضی 
بادیہ ہنی اور چاک دامانی کو اپنے مقصود کی معراج نہیں سمجھتا ؛ وہ 
وصال محبوب کی دولتر بیدار کے حصول کے لیے عض تقدیر کے معحزات 
کا منتظر ہو کر نہیں بیٹھ جاتا “٘سے پتد چلتا ے کم اس کے اور حبوب کے 
درمیان ایک کوہ گراں حائل ہے تو کسی اور کے سہارے کا م تاج ہوے 

کے بجاے اپنے دست و بازو کی قوت کو آزماتا او رکوہ کنی کے سبر آزما 
عمل میں تیشے کو اپٹا رفیق اور دمساز بناتا ے ۔ اقبال کا نکتہ یی اور 
دقیقه رس فکر اس کی اداۓ دلنواز پر فریفتہ ہو جاتاٴ ے اور پھر اقبال کی 


۸ گے 
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لاد 


۹ ۓ 


ڈاغری جر پر دور ہیں دنیاے عاشی کا یہ بطل عظم دڈڑی کارنامے امام 
دیتا ے جو اقبال ے اپنے مشثا لی انسان کے لیے خاص کے ہیں ۔ نرباد تا 
ذکر اقبال کی اردو شاعری ہیں سب سے پہلے اس وقت آتا ے جب کوہکن 
کے حوالے سے زندق کے مفہوم کی وضاعت کرے ہوۓ وہ 'جوے 
کر وتیشس و سنگلر گراں)' کو اس کے اجزاء قرار دیتے ہیں' ۔ 
”ہانگ دراٴ) کے اس شعر میں جس طرح زندگ کا مہوم حقیقت ي 
ے رنگ سادگی کے ساتھ بیان ہوا ے ہ؛ اسی طرح کوہکن کے ذگر میں 
بھی کوئی موی گہزائی اور گ۰ھرائی نہیں ۔اس شعر میں مخ 
شخص کی علامت ے جسے اپنا گوہر مقصود حاصل کرے کی لگن ے دہ 
۶ چوے ا نز ؟؟ امن کا و گور ۔3صدوٹ ے کہ وەمل حاے تو گویا خوب 
مل گیا _ ”سنگ گران“ وہ رکاوٹیں ہیں جو گوہر مقصود یا گوبر سراد کے 
عصول کے راستے میں حائل ہیں اور ”'تیشہ“ وہ دسحر جفا کش سے جو 
اپنی محنت و مشثقت ہے اس سنگر گراں‌کو کاٹتا اور طالب کے لے مطلوب 
تک پہنچنے کی راہ ہموار کرتا سے ۔ 
اقمال کے پورے فلسنہٴ حیات میں انسائی زندگی کی حیثیت ایک مئلٹ _ 
کی سی ہے جس کی تکەیل تین اجزاء سے ہوتی ے - اس مثاث کا ایک 
لع یا اس فلسفے کا ایکے جزو وہ منزلِ مقتصود ے ضف پر پہنچے بر 
زندی حسن اور معنویت سے خا ی رہی ے ۔ دوسرا جزو وه ہختیاں اور 
صعوبتی ہی جو مٹزل متصەود قق طارف ! اے جاے وا ی راہ کم کانٹا بنی بی 
اور تیسرا جزو وه لگن جس کا نام سے جس ے ؛ کبھی آرزو اور کبھی 
عشقء جو منزل تک پہچنے کی تڑپ کو زندہ و بیدار رکھی اور وہ قوت عطا_ 
کریق ے کہ انسان پھاڑوں کے سینے چیرتا اور خارزاروں کو کچلتا روندتا 
آے بڑعتا اور سنزل مقصود ہے قریب ہوتا رہتا ے ۔ اقبال ؛ جن کا ذہن 
عکی|فہ اور قلب شاعرائه ے ء اپنی فلسفیانہ مثلث کی تکمیل میں ان بہت 
سی علاہتوں سے کام لیتے ہیں جو شاعری ى روایت ے انهیں دی پیں ۔ 
7+ زندگانی کی حقیقت کوہکن کے دل سے پوجھ 
ٰ جوے شہر و تیشهہ و سنک گراں ے زندی (خغضر راہ) 
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ٴآن علائلٰه:کو حکمت کے اظبہاز کا وسیام بناۓ ہوئے اقبال نۓ اٹھیٰ نا 
کی نظر سے ہوشیدہ رے ۔ 


اك علامتوں میں ہے بعض ایسی ہیں جنھیں ہم تلەیحات کہتے ہبی ۔ 
اقبال ے ان تلمیحات میں سے بعض میں معانی کا ایک ایشا سلسلہ دریافت 
کیا ے کہ وہ آن کی ے۔وب لی کی بی ۔ اسی طرح کی تح شہریں فرباد 
کا وائعب ہے جس کے تنتلف اجزا فلسفہٴ اقبال کے گونا گوں بہلوؤں کے 
اظہار کا مؤثر اور دلنشیں ذریعد بن گئے ہیں ۔ ان اجزا میں ے ایک یعنی 
شہریں ے اقبال ے بہت کم کام لیا ے ء لیکن دوسرے اجزا یعبی فرہاد و 
پرویز بھیس بدل بدل کر ساسئے آے ہیں اور پر دلعب ایک نۓ جہانِ 
معی ى طرف اشارہ کر کے چلے جاے ہیں ۔ اقبال کی شاعری ۓ قرہاد 
کو اور اس سے کمٹر درجے پر پرویز کو بعض ایے اوصاف کا مظہر بنا کر 
پیش کیا ہے کہ جب تک آن کے شعر ایک خصوص فلسفہٴ حیات ی 
تفسیر و تعبیر کی خدمت انام دیتے رہیں کے فرہاد و پرویز ی شخصیعوں 
کا نقش مائد نہیں پڑے کا ۔ ”'غم فرہاد؛؛ و ”'عشرت پروبز“ کی حکایت 
لئے نۓ اسالیب میں بیان ہوق رے گ' ۔ 

غم_ فرباد'' اور ”'عشرتر پرویز' ی حکایت میں فرہاد اور پرویز 
تو اپنا اپنا کرداز ادا کرے ہی ہیں ؛ تیشے ے بھی کہ ایک ے حان چیڑ 
ے ؛ ایک اہم حصم لیا ے ۔ ترق کے مختلف سدارج و سراحل طىے کرۓ 

اور عروج کی منتہا تک پہنچنے کے لیے انسافی خودی کو کارگہٴ حیات میں 
مسلسل کشکش اور جدوجہد میں مصروف رہنا ہوتا ے ۔ ماحول کی 
۱ تسخر کا جو . فریضب اسان کو ابشے اعا یی ء :بر حیات کی مناسہت 
کی بنا پر انبام دینا ہے ؛ اس کا تقاضا ے کہ انسان سخت کوشی کو اپنا 





۱ بر زمانہ ہہ اسلوب تازہ میگویند 
حکایت غم_ فرباد و عشرت پرویڑ 
(پیام سمشرق صفحب ,,م) 
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شعار اور سخت جائی کو اہی نطرت ثانیں بناےۓ کم اسی یىی بدولت علم کے 
ممر لِسستّہ رت با سیت ہیں اپ و آس لب 
مد عنت ہ اور سفت کوھی کے اس سن میں سان کو جی 
آلہٴ کار 1 صرورت ے اس کا سب سے مؤلر مظہہر تیشہ ے ۔ عشق۔ 
گرہ کشا اپنا فیض عام کرۓ کے لیے جس وسیلے کی سمسلسل ر(لاقت کا 
طااب ے ؛ وہ وسیلں ای اقبال ک2 شعروں میں تیشے کا نام پاتا بب ۔ 
ریو ےھ ڈو“ کسی کسی طرح ان کونا گوں تصہورات یُُّ وضاحت کا آت بنتا 
ے : اس کا ءکس اقبال کے شعروں میں اس طرح نظر آتا سے : 
ے نت پی ہم کوئی جوہر نہ کھاتا 
روشن شررر تیشم ہے ے خانہٴ فرہاد 
(ضرب' کام صفحمص +,) 
نداردذ عشق سامناےۓ ولیکن تیشہ' دارہ 
تراشد سینہٴ کہسار و پاک از خون پرویز است 
(زبور عجم صفحہ )۱٦‏ 
تیشہ اگر ہسُنگ ژ[د ایں چہ مقام گفتگو ست 
عشق بدوش می کشد سیئٹںٴ کوەسار را 


(زاور ع صفحخب ۳ے( 


اتیال ے اپ نظام, فکر میس خودی کے لے اأواس و واہی کا ایک 
علےلن ات گیا ۓے - سلسلبٴ نواہی میں سرفہرست یہ بات ے کم انسان 
کسی کے آگے دستر سوال درا زکرے تو اس کی خودی کو ضف پہچتا 
2 فرد اور جاعت یا فرد اور قوم دونوں پر اس پاہندیکا اطلاق ہوتا ہے 
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الین جس نرہ عتاجی یا گداگری کو فرد اور جاعت دونوں گے لیے غودی 
وپ اور ڈولون. کو جس سے چنے اور حقفوظ رہنے کی تاکید و 
کت کر مئی حاول حا لک خدوہ کیں۔ سان او 
مادی ضر وریات سے بڑھ کر تمدنی اور نہذیبی اوازم کے حصول اور اختیار 
" 2 !ھی افراد اور اقوام کو دوسروں کا دست نگر 4" غتاج اور مقلد 
اع و ہیے :۰ انسان کے لیے سیدھا ء سچا اور ترق کا راستی وہ ہے جس 

ات ٠‏ نے وسائل اور روایات ء خود اہی تاریم اور عذیب 
و شوۃ پنا ماضی ء اور اس ماضی میں پِدا ہوۓ اور پرورش پاۓ 
دا ی قدریں ہیں ۔ جو راہ دوسزوں :ئا ابتائی اوزادکھانی ہوئی سے وہ انسان 
و ترق ظ ایج اور کال تک ہیں لے جاق ٤‏ اسے منزل مقصود ے دور 

۱ کرق چلی جاتی ے۔ اقبال نے ترباد کے تیشے ہے اپ اس تصضصووعیات 
قی وضاحت میں مدد لی ہے ۔ ایک جگہ کہتے ہی : 


لراش از توشٛپٴ خود جادہ خویش براہ دیگراں رفتن عذاب است 
ثر از دستر تو کار, ادر آید گناے ہم اگر باشد ثواب است 


(پیام مشرق ؛ ہ) 


۱ جس طرح اقبال نۓ دوسروں ی راہ پر چلئے کو عذاب بتاے ہوے 
ٹیشر کی مات ہے انی راہ پیدا کرۓ یىی تلقین کی سے کہ زندگ کی یہی شان 
ھا نا آسی طرح ژلد گی طبقاتی کشمکش کے پیدا کیے ہوۓ مسائل ی 
سیر و تعبیر کرےٗ ہوۓ بھی بار بار تیشے کو فکو کے اظہار کا وسیلہ 
بنایا ہے ۔ نٹے دور یىی اس کشمکش میں ا١تواں‏ ے ابی اتوانی کے 
احساس سے جات حاصل کر کے وی ے اپنا صدیوں کا چھنا ہوا حق 
چھیٹنے کا نہیں کیا تو قوتکو اس کی جرأت و ہست کے آگے سر جھکانا پڑا ے 
لیکن اس جھکے ہوے سر میں غرور کا سودا اب بھی پرورش پا رہا ے۔ 
اچ و ناتواں تیشہ زی وکوہ کی کرۓ کے باوحود اسم اور توی کا 
زیر دست ہے ۔ ان سیاسی ؛ معاشریق اور اتتصادی حقائق کے اظلہار می 
بھی اقبال ۓ جس قدیم ؛ فرسودہ اور روایتّی شاعرائں علامت ے بڑے 
حسین اور پر معنی انداز میں کام لہا ے ؛ وہ ہمیشہ کے لے یاد5ر سے ۔ 
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پیام_ مشرق میں کوہکن کی زبان ے اس ناقابلِ تردید لیکن تاخ حقیقت کا 
اظہار ان لفظوں میں ہوا سے : 


اگرچە تیشہ' من کوە راز پا آورد 

ہنوز گردش گرداں ہکام_ پرویز است 

ز خاک تا بفلک ہر چہ ہست رہ ہم| است 

تدم کشای کس رفتار کارواں تیز اسٹت 
(پیام مشرق ؛ ۸م۳٣)‏ 
کو قرزاد کو ارنے تیشے ي وم کی ' ہر یڑا ناڑے لیکن آسے اُس کا 
حم ے کب اس کی کوہ کئی و خارا شکاق کے باوجود زندیق پرویز کے 
دستر تصرف میں ہے خود اقہال کی نظر بھی ایک دلخراش حقیقت ہے 
اس لے بڑی ائسردگ اور دردمندیٰ کے ساتھ وہ'ھگے گی بدتصبی کا ذکر 

ایک جگہ اس طر حکرے ہیں 


تیشے کی کوئی گردش تقدیر تو دیکھے 
سیراب ے پرویز جگر تشم ے نرہاد 
(ارىغان حجاز ‏ مم) 


دیتے جس ے کوە کا سنگ خارا پاش پاش نہ ہو جاۓ ۔ آن کے ئنزدیک تو 
ضرب کاری صرف وہ ضرب ے جو پرویز کی حاکمیت اور اقتدار کی بنیادوں 
کو پلا کر اس کی نٹا کا سبب بن سکے ۔ قیشہ جو سعی پیہم اور کشاکش 
سسلسل کی ٹھوس عملی علامت ے ؛ اگر اپنا کام بندکر دے تو زندی کے 
خزینے میں جو ہزارہا لعل و گوبر مستور ہیں ؛ انسان آن کے تور و تابانی 
سے محروم رہے ادر حق کے رستے میں جو ے شار سنگر گراں حائل ہیں ء 
آن ہے یک کا سفر رک جاۓ ۔ علم کا نور جہل کی ظلمتوں میں چھپ کر 
رہ جاۓ اور قیصری و چنگیزی کے عفریت لۓے لۓ بھیسوں میں اور نۓ 
نئے ناءوں سے اسان کو ظلم ١‏ حر اور استبداد کے شکنچوں میں کستے 
اور روح کو ىوت ک مك ناگہاں کی مٹزل۔ آخر کا زاسب گیا ے ہی ۔ 


اسی جدے اور احساس کے بت وہ تیشے کی اس ضر بکو کوئی اہمیت نہس 
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اقپال کو فرہاد پر عاشق سے زیادہ اسی لیے عزیز ے کد اُس خی 
ہاتھ میں آیشہ سے اور اس تیڈے سے وہ ہر ژساۓ میں باطل پر ضرب لگاتا 
رہا ے ابھی دنیا میں تیشے کا کام حم مہی ہوا اور یوں گویا فرزاد کا 
ام خمم نہیں ہوا ۔ زندی کے ہر کوغے میں کوہکنی کو بھی جاری رہنا 
ہے اور خارا شکاق کو بھی ء اور یہ منصب فرہاد کو ادا کرلا ے جس 
کا رلیق داٹمی اس کا تیشك ے ۔ 


فرباد کا ذکر اقبال کے فارسی اور ارد وکلام میں ہار بار آیا ے لیکن 

اس ڈکر میں عمواً پروبز اس کے ساتھ شامل ہے ۔ اس لیے کہ اقبال تۓ 

قرہاد اور پرویز کے کرداروں کے ساتھ اچھے اور ہرے جو اوصاف اور 

اقدار واہستد کیے ہی انھیں آبھارۓ کے لے دؤنوں کو ایک دوسرے کے 

مقابل لانا ضغروری سا ے ۔ ایسے موتعوںل پر صاف معلوم ہوتا ے کی 

اقبال پرویز کے نہیں فرپاد کے وکیل ہیں اور آہنے زندگی مین جو مقام دینا 

چاہتے ہیں وم اتنا اعلئی و ارفع ہے کہ پرویز کی پستی آ٘س بلندی 

تک پہنچنے کا تصور بھی نہیں کر سکھی ے وکالت کا یبس منصب ادا کرے' 

ہوے اقبال کے بیان میں ابہام کا شائیہ تک نہیں ہوتا : بات کھل ک رکہی 

جایق ے اور پورے ایقان کے ساتھ کہی جاق ہے۔ اس طرح کا ایک 

شعر ے : 
در عشق ( ہوسنا ى دائی کم تفاوت چیست 
آں تیشہ' فرہادے ٭ ایں حیلبٴ پرویزڑے 

(ہیام مشرق ۹۱) 

کہیں ایا بھی ہوا ے کم اقبال نۓ قرپاد کا ٹام ہی لیا بلکں ٢س‏ 

کی شخصیت کے کسی ایبے پپلو کی طرف اشارہ کیا ے جو قرہاد اوز 

رویز کے تلمیحی واتعے میں اساسی طور پر مؤجزد ے اؤر شاعری کا 

موصوع بنتا رہا ے۔ ایسے موقعوں پر فرہاد کی شخصوت سنگ خارا کو آب 
کر دینے اور عَیہ' گمہسارکو چاککر دینے والر ع:تکش اور صاحبِ عزم | 

عاشق کی خصیت ہوۓ کے بُاے *'حیلدٴ پرویزی)؛ میں مہتلا ہوےٗ والے 
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یبور و مظلوم انسان کی ہوتی ے اور اقبال ایک حیات بش پیغام ک 
وید جاں فزا سنا کر اس کے دلر خاموش کو عزم ی ایک ا پذکاوی 
سے گرمانا چاہتے ہیں کہ یوںل وه پرویز سے اہی دولات گی ا ئٹہ چھن 
سکے ۔ ''پیام مشرق؟“؟ کی اظم 'صحبت رنتگاں؛“ میں جہہاں اقبال کے تحیل 
ے کارل مارکس کی زبات سے بمض نک ق باتیں کہاوائی ہیں وہ مزدک کو 
فرہاد سے خاطب دکھاےۓ ہیں اور یہاں سزدک فرہاد کو مزدک یا کوہکن 
نہیں کہتا شعر یہ ہیں ؛ 


دای ایراں زکثشتر زاروقیصر بر دہیے 

سگ نو می رقصد اندر قصر سلطان و امرس 

مدے کر آثش نمرود می سوژد خلیل 

تا ہی گردد حرمش از خداوندان پہ 

دور پرویزی گزشت اے کشتہٴ پرویژ خیز 

نعمت, گم گشتہ“ غود را ز شسرو با گر 
_ نہاںٹ 7قعد پروی“ فرہاد اور کوہکن کا ممایندہ بھی ے ۔ اس آیگے 
مسلمہ شاعرانەه اور تخیلی حقیقت ہے لیکن اس ہے کہیں زیادہ اس علبتے 
کی علامت سے جس ےۓے زندی کے هر دور میں ہاطل کی ةقوتوں کا مقا باہ کیا 

اور انهیں شکست دے کر حق کے پرچم کو بلند رکھا ے “ 
ااکشعہٴ پرویز*' میں فرہاد ایک بالواطہ تصور کی حثیث سے ہارے 
ذہن میں ]بھرتا سے لیکن کہیں کہیں ایسا بھی ہوا سے کہ اقبال ےۓے 
فرہاد کی کوئی اب تصوبر بنائی سے جس میں اس کی شخصیت کے ہمارے 
ثقوش آبھر کر ہارے ساسے آے ہیں یا اس کی شخصیت کا ایک نقش اتنا 
گپڑا ہو کر پرده تصویر پر ابهرتا ے کی ہم فرباد کو اُس ہے پورے 
ذو امت کے سَاتھ افار ء قلب: اور دی گی گہرآئیوی یں جتب ہوقا ہوا 
عسوس کرنے ہیں ۔ ایک تصویر تو وە ہے جو پیام مشرق وا ی نظم 
؟'صحیت رفتکاں٢'‏ ہیں ٹالسٹاے ء کارل مارکس ؛ ہیکل اور مزدک کے بعد 
ہارے ساہۓ آق ہے ۔ یہاں فرہاد عاشق صادق ہیی ے اور اولوالءزم 

اور ہلند حوصلہ کارکن بھی؛ جوبڑے جذدے کے ساتھ اپنے شوقِ فراواں 
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ذکر کرتا ے رز بڑے اکر و ناز سے اپٹی تیشہ زی کے کارناموں کى دا کان 
دہراتا ۴6ں ان تلخ حقیقت کے احساس کے ساتم کب شوقر فراواں کے 
ہاوجود 1 کی آغوش محبوب کی ہم کناری ہے نحروم ے اوراس کی 
تیشس زی و کوہکنی کے باوجود زندگ پر پرویزی کا غابم ے ۔ وہ ایک 
تازہ عزم کے ساتھ اہی منزل مقصود کی طرف کامزن دکھائی دیتا ے : 

قدم کسای کٹ رنتارر کارواں تی است 


ایک اور نظم میں ”' ےاورہ مان حکم فرذن۔وی ا گسٹس کومٹ و 
مد مزدور“'۔-پیام مشرق۔--صفحس جم و ء اقبال ۓ مرد مزدور ی زبان 
ہے وہ باتیں کہلائی ہیں جنہیں ''سلک فرہادی؟' کی اساس کہنا چاہۓ ۔ 

”رد ءزدورٴ؟؛ حکم کے انداز فکر پر نکتہ چینیکرے ہوۓ بڑے اعتاد 
کے ساتھ یب دعویٰ کرتا ے کە زندیق کے ستتبل کا انحخصار عرف 
تیش زنی اور کوہ کنی پر ے۔ سرد سزدور کے کلبات میں ے چند ایک بڑی 
وضاحت ہے آُسی سسلک کی وکالت کرے ہیں جنٹھیں میں ہے مسلک نرہادی 
کہا سے : 

فریبی بب حکمت مرا اے حکمم کب نعواں شکست ایں طلسم_ تدم 

بس_ خام را از زر الندودۂ مرا خوۓ سسلم قرمودۂة 

کند جر را آبناع اسيیر زخارا برد تیشەام جوۓ ہیر 

حق_ کوپکن دادی اے نکتم سنج ہب پرویز پرکار و نابردہ رنج 


جہہاں راسٹ بہروڑی از دڈست مزد دی ی٣‏ ایں ہیچ کار است _دزد 
(سد مزدور) 

اقبال کی شاعری میں مسلک فرہادی کو کوہکنی بھی کہا گیا ے اور 
غارا شک ٹی بھی ٭ اس ل ےکس محنتکشی و سختکوشی ہی فنرہاد یا کوہکن 
ھی سخرت اورکردار کا سب سے بڑا وەف ے ۔ اسی وصف ے اس حیاٹر 
جاوداں بخشی ے اور اتبال کے فلسفہٴ خودی اور خودی کے ارتقاء کے 
سفر میں شوق اور آرزو کے مختاف محلوں پر یہی وصف انسان کے لیے 
مشکل کشائی کی صورتی پیدا کرتا ے ء لیکن شعر اقبال میں ہب حیثیت 
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سلک ''پرور:ی؟) کو زیادہ اہمیت دی ک ہے اس لیے کس اس ی 
تشکیل جن کوٹا گوں عناصر ہے ہوتی سے وہ تام و اثرات کے اعتبار ہے 
زماں گیر بھی ہیں اور مکاں گر بھی ؛ آن میں گمرائی بی ے اور گیرائی 
بھی >پرؤ۳یڑی کے عناصر اپی نوعیت کے اعتبار سے بالعەوم تخریبی ہیں 
لیکن اقبال کی حق ہیں نظر ۓ اس میں عظمت ہ شکوہ اور عالی مر تبی 
کی ایک ک'ن بھی دیکھی ے اور اس شان کا ذکر عشقی و نقر کے سیاق 
میں !ہی کیا ے ۔ چند شعر ملاحظہ کیجے . ْ 
بچھانی ہے جو کہیں عشق نے بساط ابی 
کیا ہے اس نۓ نقیروں کو وارثِ پرویۂ 
(ہال جبریل ۵م) 


ااسھ‫ب ہےعوجعسود صجججہ:ٗ ہے 


گا فقر بھی رکھتا ے انداز_ ملوکالہ 
با یت ہے پرویزی ے سلطنت پرویز 
(ہال جہرلِل ٠‏ م) 
'زبور_ عجم“ میں ایک چھوٹی سی نظم ے 'یا چناں کن یا چنیں؛ 
اقبال اس نظم میں باری تعالئی سے مخاطب ہیں اور شوخی کے اسی انداز 
خغاص میں مخاطب ہیں <س پر لکتہ چرئی کی جاتی رہی ے۔ پہلے تو وہ خدا 
سے اس عارح کی باتی کرۓ کی جسارت کرتے ہیں ء 


یا دریں فرسوده* پیکر تازہ جاۓ آفریں 
یا چناں کن یا چنیں ! 


یا دکر آدم کس از اپالیس باشد کم رک 
۲ دگر اہلیس ہہر امےتحان عقل و دیں 
یا چناں کن یا چنیں ! 
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ان چند ”'مطالیات؛' میں ے جو اس نظم می ںکی ےگئے ہیں ایک یہ بی 
ے کہ : 
اقر بشی ؟ یا شکو, خسرو پرویز بش ! 
اقبیال کی شاعری میں ”پرویزی'' اندازر ملوکائہ ؛ سلطنتر پرویز اور 
شکوہ, غسروی کی علامت ے ؛ لیکن ”'پرویزی؟“ کو اس کی عظمت ک 
حق دینے کے باؤجود اقبال سے اس ہے مزاج کی ان عصوصیتوں کو جی 
کھول کر ہدف ملامت بنایا ے جن سے معاشرق زندگی میں تن آسانی اور 
عشرت پسندی کے علاوہ حقدار کا حق چھیئے کی رسم کا آغاز ہوتا ے۔ 
عشرت رویز کے إترات محدود ہیں کہ عموماً ان ے ایک ذات متائر 
ہوی سے ) عیلی پرویزی کا دستر تطاول عشق ي دئیا تک . مہنٹچتا اور 
عشق کو ہوسناق بٹاتا ے ٤‏ طریق کوہکن میں اپنا زبر ہلال 7 مل کر کی 
آُس کا زور ہازو چھینتا سے اور فرنگ کو ان حر(رول سے آزمایا کرتا ے 
کہ ان کی سلگان شرہوق ۓ نشا 'فریادوں) ہیں کو ین لگی ے ٠‏ 
فریاد ز افرنگ و دل آویزی افرنگ 
فریاد ز شیریئی و پرویزی افرنگ 
عالم ہمب ویرالب ز چنگیزی افرنگ 
(زبور غجم ہ۱ 
اقبال گی حقیقت بیمی ے ٹیشے کو ماطل پر ضرب کاری لگاۓ اور 
اس ضرب کے اثر ے کوەہ و جبل کو پارہ پازہ ہوے دیکھا ۔ آن ک 
حق پسندی ہے فرہاد کو کوہکتی اور خارا شگاق کی داد دی اور پرویڑ 
کی غسروی و ملوکیت کہ شکگوہ و جلال کو تسلیم کرۓے ہوے اس ق 
جیلە گری کا ہردہ فاش کیا اور زندی کہ مغلث میں جس ضلم گی جو حمثیت 
ہے ؛ اسے واضح کر کے دکھایا ء لیکن ان کا حکیائی نظام_ فکر ہبارے 
سامنے جس اعای مثال یق اور عیی زندگ کا تصور و تقیل پیش کرتا سے من 
میں ''پرویزیە“ فنا ہو جاۓۓ وا ی اور کوہ کئی ہمیشب زندہ رہنے وا یق 


حقیقت سے ۔ 


فرہاد یىی خدا شکی زلدہ ے اب تگ باق نی دلیا میں ملو کیت ہر ولڑ 
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عشرت پرویز اورغم_ فرباد کے مراتب کے تعین میں بھی اقبال ۓ۔ 
غم_ فرہاد کا پلڑا بھاری رکھا سے : 
غرید سکتے ہیں دنیا میں عشرتِ پرویز خدا کی دین ے سرمایہٴ غم_ قرہاد 


اور یوں گویا محبت کے مقابلے اور ٭سابقے میں شکست کها جاۓے 
والا فرہاد زندق کی کشمکش کے مقاباوں میں فامح ے اور پرویز مفتوح . 
کہ ایک کے نام نے اپنا زشتّہ عاشی کے ساتے جوڑا ےج اور دوسرے کا نام 
بوالہوسی کی علامت ے ؛ ایک کے حعے میں زندی کی عشرتیں ا ہیں کہ۔ 
وہ فانی ہیں اور دوسرے کو غم کی دولت ملی ے کہ وہ جاودایف سے ۔ 
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٭:ااحمد لد عم اسمی 


پورا اقبال 


۱ کسی بھی زبان کے:او رکسی بھی زماۓ کے کسی بھی بڑڈے شاعر 
ے اپنے دور ء اپنے معاشرے ہ اپی قوم ؛ اپنے ہم مذہبوں اور جموعی 
عمورت میں عالم السائیت کے تحذلبی یاسی +ٴمعاشی اور معاشرق نظریات 
کو اس وسعت ء گہرائی اور ہمد گیری کے ہاتھ شاید ہی عتاثر کیا ہو 
چیسا ک علام اقبال نۓ کیا ۔ چنانچہ ان کے فکو وق پر اظہار راے کی 
۔آسانی کے لے آپ چاے کونی ایک موضوع متعین کو دیی ء ضنناً تام 

موضوعات کا ذکر خود ود لاو آاے گا احن کكااىے نے ے کم اقبال سے 
ولدق کے کسی بھی سوضوع کو جرد انداز میں نہیں بوقا۔ اس لیے وہ کسی 
کو یہ کہنے کا حق نہیں دیتے کہ اقبال کی قلاں تظم غالص متصوقانہ 
ہے یا نقط سازتدا لطرمعراقی ے ‏ یا صرف سیاسی ے یا ملہبی ے یا 
۔معاشرق ہے یا تخیلی ے ۔ اقبال کی صرف ایک شخصیت ے اوریہ 
ایک جامعالحیثیات شخصیت ہے ؛ یہ ایک مربوط شخصیت ے جس کے 
پان انسان اور اس کے سسائل ء کائنات اور اس کے امکانات ہ زندگی اور 

اس کے تتوعات بی آدم کا ٭ستقبل اور اس کے پھیلتے ہویۓ آفاقی ۔۔۔۔- سب 
ایک مکمل کل کے اجزاء ہیں - یوں وہ چاہے کسی بھی ایک موضوع پر 
؟ اظہارکریں ء اہنی پوری شخصیت کا اظہا رکرے ہیں اور یہ ایک شائتہ 
اور با شعور جتّی جاگی اور اپنے چار طرف دیکھتی اور آۓ وا ی ساعتوں 
۱ تک کی چاپ سٹنی اور سوچی ہوئی شخصیت ے جو اپتے عصر کا تحزیہ 
کرۓ پر بھی قادر ے ؛ نۓ سوال اٹھاے کا بھی حوصلہ رکھتی ے اور 

آے والے دور ی تصویریں دیکھنے کی بھی اس میں جوأت ے ۔ یہی وجہ 
پ2 کس عات اقبال کے اثرات ہہ گر ہیں ٭ جو اب آہستم آوستے۔ عالمکگم 


۹۰ 
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ہوۓ جا رے ہیں ۔ جدید انساق زندگ کی بنیادی اہەیت کے مظاہر کے 
لیے ان کے کلام میں آئیتے قصب ہیں ؛ سو ایشیا ء افریقہ اور مغرب میں۔ 
جو اقبال کو پڑھتا :اور سنتا ے ء ان آئینوں میں اپنے آپ کو منعکس پاقا“ 
ے ء اپنا جائزہ لیتا ے اور بزبان حال پار اٹھتا ے : 


ہیں ۓ یہ جانا که گویا یه بھی میرے دل میں سے 


بہاں میں ایک .شال پیش کرۓ کی جسارت کروں گػا۔ یوں تو۔ 
علامد اقبال کے تعلیمی نظریات ہ ان کے کلام ؛ ان کے خطوط : ان کے 
غطبات اور ببانات ے اخد کر کے ایک سربوط صورت میں کتابوں اور 
۔تالوں می پیش کر دیٹے گی ہیں اور یں بہت تاہل داد یبر گر دیاقت بی 
مکر ان میں ے بیشغر ق خامی یں ے کم اقبال کو حدود کر دیا گیا ےء 
جیسے انہوں ۓ مسئلدٴ تعلم کے علاوہ ج و کچھکہا ے وہ مسئلد تعلیم ہے 
غیر متعلقی ے) اور اگر کوئی تعلق ے تو وہ اجنبی“سا ےہ یه طرز_ عمل. 
آدھے اقبال کو تو ہارے سامے لے آتا ے مگر باق آدھے اقبال کو غائب 
کر دیتا ے ۔ ‏ ثلا اقبال اسلاسمی تعلیم کا نظریہ تو یقیناً پیش کرۓ ہیں کہ 
اسلام ان کے نزدیک ایک حری قوت ے جس ىی تواناثیاں پوری انسانیت 
کہ سستقبل کے تحنظ اور تابندی کی ضامن ہیں اور ان کا یہ نقطہٴ نظر ان 
کی تمام شعری اور نٹری تحریروں میں جاری و ساری ے ء مکر و٭۔ 
سائنئیفک اور ٹیکنیکل علوم کی وجب ے پیسویں صدی کی بدلّی ہوئی صورت۔ 
حالات ے تظع نظر نہیں کوۓے اور اپنے خاطبین کو بار بار تاکیداً کہتے 
ہیں کہ وہ روح عصر کو سمجھے بغیر ارتقاء کی طرف ایک قدم بھی نہیں 
اٹھا سکتے ۔ اس طرح ان کے ہاں اجتہاد کا الثبات ہوتا ے اور اسی لیے 
وہ عدد الف انی اور سرسید احمد خاں يک اجتہادی مشعلوں سے انے ڈوز 
کہ فانوس روشن کرے ہوےۓ نفظر آے ہیں ۔ اب اگر علامہ اقبال کے 
نظریںٴ تعلم میں ے ان کے اجدپادی رجحانات کو خارج کر دیا جاۓ یة 
اقبال کی ساسراج دشمنی ء عکومیت دشمنی اور معیشت اور معاشرت می 
ان کے نظریہ' مساوات کی کوئی رسید ہی نہ دی جاۓ تو اس کا مطلب یہ۔۔ 
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۔مگر اس کے اندر جھانکنے ہے ڈرے ہیں ۔ 


یہی صورت حال معاشرق مسائل سے متعلق علامم اقبال کے نظریات 
ق ے ۔ وہ بیدار دماغ کے شاعر اور مفکر تھے اس لیے معاشرق مسائل 
سے ککرا کے نہیں نکلتے تھے ۔ وہ بہت واضح کوسٹ سینٹ کے دانشور تھے ؛ 
چنا چہ انہوں ے مروجہ معاشرتی مسائل کو متعدد زاویوں ہے جانا پرکھا 
ے اور اپنے نظریات کی کسوئی پر کسا ے ء؛ مگر جب وہ معاشرت کا ذکر 
فرساے بی تو معیشت سے ے لیاز نہی ہو جاے ؛ سیاست سے دامن نہی 
بچاے ء اہل زر کی دراز دستیوں کو معاف نہیں کرےۓ ؛ قدامت پسندوں یىی 
الکبر کی فنقبری سے درگزر نہیں کرے ۔ بھی وجە ے کہ معاشرق صورتِ 
حال کے بارے میں ان کے موقف ے متعلق جو شخص لکھنے بیٹھے کا وہ 
پورے اقبال کو مسلسل اپنے سامنے رکھے کا ۔ وہ اقبال کے تکڑے نہی 
کرے کا اور اگر ٹکڑے کرے کا تو یں اس کی حد درجہ حق کشی ہوک ۔ 


ہم سب کو علامہ اقبال سے عقیدت ے ۔ کہۓ ‏ ہیں کہ عقیدت 
<اندھی ہویق ے تاہم عقیدت سفاک تو کسی صورت میں نہیں ہوق ؛ مکر 
:ہم ے اہی عقیدت کو اس درجہ سفاک بنا رکھا ے کہ اپنے سکز عقیدت 
.کو ٹکڑوں میں بانٹ دیا ے ۔ ہارے نزدیک ایک اقیال اسلام کے صرف 
۔مہلغ ہیں اور ایک اقبال صرف ترق پسند ہیں ؛ ایک اقبال مرد موسن کے 
ظہور کے قائل ہیں اور ایک اقبال خودی کے زور سے ہر سسلان کو 
ہہ موسن کے روپ میں دیکھۓ کے متمی ہیں ؛ ایک اقبال صوق ہی اور 
ایک اقبال غیر صوف ہیں ؛ ایک اقبال آزادی*ٴ نسواں کی بحث میں ہتھیار 
۔ڈالتے نظر آاے ہیں اور ایک اقبال عورت کی اس قوت کا علم بلند کرے 
دکھائی دیتے ہیں جس کی مکمل ترین تسم حضرت فاطمتہالزبرا/ۃ کی صورت 
میں ہوئی ء ایک اقبال رؤمی کے مقلد ہی اور ایک اقبال قلسفقمٴ وحدت 
الوجود کو سسلالوں کے فکری ارتفاعء کے انجاد کا ذمہ دار ٹھہراے ہیں ؛: 
ایک اقبال شاہین کو کہوتر پر جھپٹتا چپ چاپ دیکھتے ہیں اور ایک اتبال 
کنجشکر فروماییس کو شان سے لڑا دیئے۔ کے عزم کا اظہار کرے ہیں ۔ 
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ہم میں ے بہت کم کو یہ توفیق ہوئی ے کہ ہم اپنے خولوں ے نکل کر 
اور اپنے تعصبات سے ہلند ہو کر علامہب کی ان ام حیثیات کا حقیقت 
پسندالہ جائزہ لیں اور پھر ان سب کو ایک رشتے میں منسلک کر کے 
علامد کا| ایک سربوط اور منضہ منضسط نظریہ“ فکر اور نظریہٴ حیات اور نثاری'ٴ 
فن تب کریں ۔ 


میری التجا صرف یہ ے کہ ہم پورے اقبال کو سمیٹنے کا سامان 
کریں اور اسے ریزہ ریزہ کز دینے کے عمل ے باز آ جائیں ۔ ان ریزوں کو 
دیکھ دیکھ کر اور اچھال اچھال کر ہم اپنے بعض معدود مقاصد کو تو 
تھپک لیں گے مگراس طرح اس صدی کی اس عظم شخصیت کے ساتھ 
ے وفائی کا ارتکاب کرینں گے جسے اھ احعد غاں اور قائداعظم ک 
درسیائی تاریج میں سے خارج کر دیا جاۓ تو ہمیں حوصلوں کو پامال کر 
دینے والے ایک سٹناے سے دوچار ہوا پڑے کا ۔ علامم اقبال ہاری تارج 
آزادی اور ہاری حریک' احیاےۓ اسلام کے سلسلۓ ىک وہ اہم کڑی ہیں 
کبس جو ماضی کو نب صرف حال ے بلک مستقبل سے بھی ملای ے ؛ جو 
نظرے کی کڑی کو عمل کی کڑی سے سربوط کرق ے ؛ جو خواب اور 
حقیقت کے درمیان ثبت رثٹتہ پیدا کرق ے ۔- اور یں کڑی وه پوری 
شخصیت ے جس کا نام علامہ اقبال ے - جو شاعر بھی ہی ء مفکر 
اہی ہی ا ساد انی بھی بب × اپنے تیر > اون ماگ ادف قوم کے 
نباض بھی ہیں اور جو السان کو اس سے چھنا ہوا وقار دلانا چاہتے ہیں اور 
جو احغرامر آدمیت کو آدمیت قرار دیتے ہیں اور جنھیں آزادی؛ اولوالعزمی؛ 
حدوحہد ؛ جستجو اور عدل سے عبت ے اور جو عحکومی ء انفعالیت ء 
شکست غوردگ ء تقدیر پرستّی اور ے انصاق ے نفرت کرے ہیں ۔ 
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اقبال اور وحدت ار جود 


اس مسثلر اح ثکر لی گ دو طردقے ہیں ایک خالص فلسقیانہ اور 
دوسرا دینی ۔ اس مضمون میں ممرا نقطہٴ نکاہ دی۴ی ہو کا یعنی میں اس 
مسشلے پر بحث کرے ہوہےٗ فلسفیانہ دلائل اور مختلف فلاسفہ کے اقوال تو 
ضرور پیش کرؤں گا لیکن سٹلم' کے قالداو ا علیبم پر عث کرے ہوے 
بنیادی دلیل دیی ہو ف ۔ 

ہارے ہاں ایک بات عام رواج پا گنی ے کہ ہر شاعر اور مفکرکو 
وحدت‌الوجود کا علمبردار قرار دے لیتے ہیں ۔ عراق ہو یا سنائی ٤‏ رومی 
ہو یا سعدی سبھی کے ہاں ہم کھینچ تان کر ایے اشعار کی مثالیں پیش کر 
دیتے ہیں جن سے وحدتالوجودی تەص۔ورات وافح ہوے معلوم ہوے ہیں -۔ 
جہاں کسی نے کہںد دیا کہ اس دئیا کی ہر شے میں خداکا جلوه نظر آتا 
ے ) ہم ےۓ فورا فیصلب صادر کر دیا ے کہ دیکھے یں وحدتالوجودی 
ے ۔اں غلط نتابج کے زیر اثر ہارے ذہنوں میں کی ایک غلط تصورات 
تاغ ہو چکے ہیں ۔ 

اس سلسلے میں دوسری بات شخصیت پرسٹی کی طرف ہارا مبالہہآمیز 
رجحان ے ۔ ہم ے فیصلد کر رکھا ے کد فلاں فلاں شخص ے غلطی 
سرزد نہیں ہو سکتی ۔ اس رجحان ۓ بد قسمتی ے۔ ہارے ہاں تحقیقی کے 
تمام دروازے بند کر رکھے ہیں اور جو کوئی ہمچی بات کہۓ یی کوثش 
کرے ء اہے تنقید کا نشانہ بنا دیا جاتا ے ۔ 

وحدتالوجود کے سلسلے میں جناب ابن عربی کو اس نظرے کا بای 
قرار نیا جاتا ے ۔ ہارے اسلاف میں سے بعض ے اس کے لاف قام 
آُٹھایا تو دوسری طرف بعض دوسرے لوگوں ۓ اس کی تعریف میں 


پر 
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ازسین و آسان کے قلدے ملاے شروع کر دے ۔ کہتے ہیں کب جناب 
شیخ جدد“' ے ان کی مقبولیت کا سرٹیفکیٹ دیا| ے لیکن کیا کسی 
شخص کا انفرادی کشف ہارے لے ححت بی سکتا ہے ؟ حجت تو صرف 
خدا کا کلام اور رسول برحق' کے الفاظ اور اعال ہیں ۔ ان کے سوا کسی 
شخص کا قول حجت قاطع نہیں پھر اگر جناب ابن عربی کی عظمت کا دار و 
بدار ان کے تفکری کارنامے ہیں تو فارابی ؛ ابن سینا ؛ فخرالدین رازی 
اور ابن رشد کا کام فکری لحاظ ے کسی سے کیا کم ے کب ہم ان ی 
عظمت کے تو سنکر ہوں لیکن اگر بالکل وہی رجحانات حضرت ابن عربی 
ہیں پاے جائیں تو ان کی عظمت کسی طرح متاثر ئب ہو ؛ یہ جاتبداری 
نہیں تر پھر اور کیا ے؟ چونکہ ہارے ہان ایک شخص کو صحیح یا 
غنط بلند رتبں ۔٭جھ لیا گیا ے ء اس لے اس کی عظمت سے انکار نہی کیا 
جا سکتا ء خواہ اس کی تسنیفات قرآن حکم کی تعلم کے مناق ہی کیوں نہ 
ہوں -۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ جس طرح مشثلا ابن سینا کے فکر ۓ 
سسلان مفکرین اور فلاسفہ کو متاثر کیا ے ؛ اسی طرح این عربی کے فکر 
ے ے شار مسلان مفکرین یں الو ڈالا سے اور اس اثر کا طول و عرض 
کان ی گر ا ے لیکن ید جو عام طور پر کہا جاتا ے کہ وحدتثت وجود 
ہارے اکثر شعراء خاص طور پر ؛ فارسی شعراء میں ملتا ے تو اس پر 
ابھی حقیق کی ضرورت ے ؛ اس لے کہ جو تصورات ان شعراء میں ملتے 
ہیں وہ ضروری نہیں کہ ودحدتالوجود کے زیر اثر پید! ہورے ہوں ۔ 
اس ژولیدہ فکری کا ایک شا ہکار ملاحظہ ہو ۔ فر اٹسیسی مستشرق 
لوئی سسینون ء حسین بن ۔نصور حلاج کے فکر کا متخصصق ے اور کوئی 
اس کے نتاج کی صحت سے انکاری نہیں ۔ اس نۓ ایک مقاله ''توس_ زندگ 
بنصور حل2م)) کے نام سے لکہا جس کے فارسی ترجے کا اردو ترجمہ 
جناب صابر آقاق ۓ تھوڑا عرصب ہوا شائم کیا ۔ اس رسالے میں جناب 
سیون آخر میں فرماے ہیں کہه ''اسی بات ہے ظاہر ہوتا ے که وہ 
اززروے وحدتالشہود منزل پر پھٹج گے ٢١‏ 


.-۔ پیبلشرز المعارف ء گنج بخش روڈ؛لاہور؛ موس ہجری۔ ہے۹وء 
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اس ے یس واضح ہو جاتا ے کە خلاج وحدتالوجود کی بجاے 
وحدتالشہود کا علم مر دار تھا ۔ اب ذرا اسی رسالے ے پش لفظ کی یں 
عبارت ذرا غور سے پڑھے کہ 'مشہور صوفق اور وحدتالوجود کے میلغ 
حلاج کی زندی اور عقاید پر یں پہلا رسالہ ے ۔ ۔''' پھر صفح پر فرماے 
ہیں کہ یں بات مسلم ے کم حلاج نظریہ وحدتالوحود کا مفسر اور مبلخ 
تھا “ یعی صاحب رسالہ سینون ت و کہ رے ہیں کہ حلاج وحدت الوجود 
کا نہیں ہلک وحدتالشہود کا علمبردار تھا اور اس کے مغرجم پیش لفظ میں 

مسینون ۓ حسین بن منصور حلاج کے نعرۂ اناالحق کی تشریج کرے 
ہوے واصح طوز پر ہتایا ے کہ ۰- وحدتالوجود کا بدظہر ہیں ۔ حلاج 
کسی طرح بھی وحدتالوجود کا حامی نب تھا ہلک ید تو ابی عری اور ان 
کے متبعبن تھے جنہوں ۓ اس نعرے کی وحدتالوجودی تعبير پیش ى ۔ 


ممیاون ے حلاج یىی کتاب ' 'الطواسن“ (مع تشرعات از شطحات 
روز بھان بقلی) شائم ی اور اس کے ساتھ ایک تفصیلی بث شامل ى ۔ 
اس سمعحث کا مکمل انگریزی ترجمہ ؛ اقبال ریویو ء اپریل اور اکتو بر 
۵ہورع کے دو پرچوں میں شائم ہو چکا ہے ۔اس میں سسینون ے 
اناالحق کی وہ تشریج پیش کی ے جو حضرت عبدالقادر جیلانی رحمةالله علیہ 
ۓے پیش کی تھی ۔ یہاں اس کا اردو خلاصہ پیش کرتا ہوں ۔ فرماے ہیں 
کە ایک دفعە ایک عارف کی عقل جسم سے نکل کر آسانوں ک طرف پرواز 
کر گئی ۔ وہ ایک باز تھا جس کی آنکھوں پر ”خلق الانسان“ صعیفا“ ۔ 
(قرآن حکم ؛ م 1 ۲م) کا پردہ بڑا ہوا تھا ۔ وہ آسانوں میں کسی ایسی 
شے کو نب پا سکا جس کا وہ شکار کرتا لیکن اچائک اسے اپنا شکار 
رایت ربیە؛ (میں ےۓ اپنے رب کو دیکھا) ی شکل میں نظر آیا ۔ اس کی 
آنکھیں چندھیا گیيں ۔ جب مطلوبب قول ”'فاینما تولوا فئُم وجھ ارتے“ 
(قرآن حکم ء م١‏ ۹.م) سنا۔ اس کے بعد وہ باز زین پر واہس آیا اور 
اپنے ساتھ وہ خزائد بھی لے آیا ۔ اس ۓ ای عقل ک آنکھ ے بار بار 





ہے ایشا یقن ج ۔ 
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دیکھا ۔ اےے اس دئیا می سواے اپنے عبہوب کے کچھ نثار نہ آیا -۔ اس کا 
دل غوشی ے لہریز ہو گیا ۔ اور وم پکار اٹھا ء انا الحق ۔ اور اس طرح 
اپنے دل کے سکر کا اظہار کیا ۔ یں گانا بی آدم کے لیے مناسب لب تھا 
اور اس ۓ انی موت کو آواز دی ۔ ۔۔“' 
غزا یی ۓ بھی االحق کا ہی مفہوم لیا ے ۔ کہتے ہیں کہ عارف 
نور خداوند میں اس طرح ڈوب جاتا ے کس وه چندھیا کر اناااحق کسمم 
اُٹھتا سے ہ٠‏ یں تام حقیقت جس کا واضح اظہار حضرت عمدالقادر جیلانی ٢”‏ 
کے بیان میں پایا جاتا ے ؛ حض ایک نجرباٹی کیفیت کا اظہار ے ۔ جب 
صوفیاء اپنی تاہی ػیفیات میں مشَالَدَةٴ یك سے دوچاز ہوۓ ہیں ٹو اس 
مشاہدے کے زیر ائو انھی ہر حکگس خدایی ذات ہی زنار أی سے اور غود 
اہی ذات کا احساس بھی فنا ہو جاتا ے ۔ ھی وہ مقام ے جہاں انسان 
اپنے تجرے کی تاد ا موحود الاالتہ پکار اُٹھعا سے اور پھر اہے فو طرف 
اپنے وب کا حلوہ نظر آتا سے ۔ 
شیخ مجدد ے اس تجرباتی پہلو کا بڑا عمدہ لمفسیاتی ترزیہ کیا ے ۔ 
ان کا خیال ے کس ایک گروە وہ ے جو محبت قلبی کے باعث مقام قلب 
پر پہنچ جاتا ے ۔اس منزل پر محبوب کی عبت ان کے دل پر اتنی حاوی 
ہو جاتیق سے ک محبوب کے سوا وہ کسی کا وجود تسلمم ہی نہیں کرے۔ ‏ 
وحدتالوجود کا یہی تجرباتی ہہلو؛ٴ ے جسے وحدتالشہود کے ام 
سے پکارا جاتا ے ۔ اسی بنا پر مسیتون ۓ حلاج کے تعرۂ اناالحق کی 
١‏ ۔ اقبال ریویو ؛ اکتوبر ہے۹ اع صنفحمہس مہم ۹ م۔ 
+ ۔ ایضا صقحں پرم ۔ 
۔ مکتوبات اىام رہانیء دفثر اول؛ مکتوب روعں۔ یں عض خلاصہ ے ان 
تمام میاحث کا جنہیں شیخ مجدد ےۓ بڑے عامی انداز میں پیش کیا ے۔ 
م۔ اقبال ے اپنے ایک مضمون اسرار خودی اور تصدوف؛)؛ ہیں ایک 
جگب لگیا ے ”بعض اس طرح کب وحدتالوجود ایک حقیقت نس 
الاسہی ے اور بعض اس طرح کہ یس عحض ایک کیفیت قبی یا 
مقام کا نام ے۔'“' میں نۓ انہی دو ختلف حالتوں کا نام تجری 
وحدتالوجود اور فلسفیانہ وحدتالوجود رکھا ے ۔ 
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۹۸ 


تعین کرے ہوتے اے وحدتالشہود کا 'مائندہ ترار دیا ۔ وہ کہتا سے کہ 
حلاِج خدا کی ماورائیت کو کلی اور پر تقسلیم کرتا ے لیکن اس کے ساتھ 
ہی اس نکاہ میں وہ انسائنوں ہے دور بھی ہی یعىی اس کا نظریں خدا 
ماورائی بھی ے اور سریافی بھی ۔' 

جہاں تک وحدڈالوجود کے 1س فیانہ مہلو کا تعالق ے ء اس کےمتعاق 
عتصرا عرضس ے کہ اس سے مراد یں ے کہ موجود صرف ایک ے ؛ 
خواہ ہم ١ایے‏ ىادہ کہہ لیں جیسا کہ وحدةۃالوجود کے مغری مفکرین کہتے 
ہیں یا اسے خدا کہد لیں جیسا کم ابن عرئی اور اس کے پمروؤں کا خیال 
ے ‏ آگرچں لفظ ”'خدا؟؟ جب وحدة الوجود کے حامی اسے استعال کرے 
ہیں تو ان کے نزدیک وہ توحیدی خدا مراد نہیں جو قرآن حکم میں ہم 
سے باتیں کرتا نظر آتا ے ۔ وحدت' وجود کا خدا اس کاثنات سے ماوراء 
کو یی ذات نہیں ۔ وہ تو یہی کائنات ہی ے ۔ خدا اور یہ قائنات ایک 


دوسرے 5 عن ڑی ۔ 

ٰ بعض لوگوں کا خیال ے کہ انسان کاثنات اور خدا کے باہمی 
تعلق کا مسئلہ خاصا پیچیدہ ے ۔ اس کے متعلق ختلف نظریات قائم کے 
کے ہی اور عتاة ان سب پر اعخراضات وارد ہوے ہیں اور ہو سکتے ہبی 
تو پھر وحدة الوجود ہی کو کیوں قابل_ اعتراض تصور کریں ۔ 


یہ حقیقت ے کہ یں مسئلہ بنیادی طور پر عقل کی دسّرس ہے باہر 
ے؛ چنانچہ مولانا روم کا مشہور شعر ے : 


ہست ربالناس را با جان_ ناس اتصالے ے تکیف ے قیاس 


لیکن چیسا کس میں ے شروع میں ذکر کیا تھا ؛ وحدة الوجود کو پرکھۓے 
کہ لے ہارے سامسئے اللہامی مذاہب موجود ہیں ۔ اسلام نۓ ان سوالوں کا 
کچھ حواب دیا سے ۔ اس کے مہطابق وحدہ٥‏ الوحود اس سے کسی طرح 


<١‏ کتاب الطواسین کے مباحٹ؛ اقبال ریویو اپریل .ےو ظٌء صفحد مم ۔ 
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ھی مطابقت نہیں رکیتا سے بالکہ 71 ر دونوں کے عقائد إ تفصیلی چا 
یم حاے تو جس طرح بارکس کی .- مادیت اسلام کے علیىالرغم 
عایحدہ نظام فگر پیش کری سے ؛ سی ارح وحدة الوحود کا نظر یہ' ۲ 
اسلام کے تظریة زندی ے بالکل لف : 

بثلا ہر توحیدی دین کے سطابق غدا اس کائنات کا خالق سے اور 
انسان اس کی خلوق ے ۔ ایک غخاص وقت خدا ےۓ عدم ہے اس کائنات کو 
بدا گیا -. وعدقث وحود کے مطابق یں کائنات اسی طرح ازل اور ابدی ے 
جس طرح خود سض ذات ے ؛ وٹ لے کہ دونوں ایک اہی حقیقت ٠‏ 


لے عبادت کا تصور دو علیحدہ اور منفرد زاون ا یا دسہ یں ہچ ۶۱ 


وحدتر وحود 3ر نزدیک وحوذد صرف ایک سے ۔ اُسی ارح خر اور شر یی 


یز لایعنی ے ۔ وجود من حیثالوجود خیر حض سے اس لیے شر کا کوئی 
وجود مہں اگر خیر وشر کی تفریقی ے معی ے تو جات و دہ وخ کا 
تصور ؛ سزا اور جزا کا مفہوم بھی ے معنی ہو کر رہ جاتا سے ۔ 
اس کی تضاد کا اندازهہ مندرحب ذيیل قطعب سے کیا جا سکتا ے ۔ 
عین القضاۃ ہمدانی کہتے ہیں 
اے پسرز آئے پا الد عغودے ڑ شرک خفقی است ال 3ار 
جیسث ٹرک جلىی ؟ رسول اللہ خویشین را ازیں دو شرک بر آر 
شاہ ولی اللہ ۓ انفاس العارفین میں اپنے بزرگ شیخ ابوالرضا کے 
حالات و افادات کے سلسلے میں یہ قطعسں نقل کیا ے اور پھر اس یق تشرج 
کرے ہوے فرماے ہیں : 
''لا الہ الا اللہ لا معبود غبر اللہ ست و لاہد معبود را عابد می باید و 
ایں مقتضی انٹین ست اس تک اصل شرک ہاشد و خفاء او ازان است کہ 
عابہد و عبادت مد کور ےی 6 ومعی جد۔ ردسول اتھف. ہہت گے تا نے 
تعال یی آخضرت را بب خلق فرستادہ امت و ے شک مضاف غیرمضاف 
ائيە. باشد و ابی شرک جلى است ۔؟؟' 





١‏ ۔ انفاس العارفینء فارسی سابع ےتباق؛ وس رھ۔ے رورے؛ صفقحب ۱.۲ ۔ 
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ہر 


یعی غبادت کا مشہوم عاہد اور معبود دو ختلف وجرودوں کػ تتاشا 
"کرتا ہے ء؛ اس لیے شرک ہوا ند اسی لیے جب ہم آنحضرت ۶ کا ذکر کرے 
بی تو گویا ان کی ذات غذا یی ڈاٹہے علیحده ہوئی۔خدا ۓ آپ ۸ر 
وحی فرمائی--تو بھی شرک جلی ے ۔ 

اس مثال ے توحید اور وحدۃالوجود کے تضاد کا اندازہ کیا حا سکتا 
ہے ۔ یہی وج تھی کد اقبال ۓ اپئے ایک خط میں لکھا تھاکں ”'فصوص؛ 
(الحکم) میں سواے الحاد و زندقہ کے اور کچھ نہیں ١‏ فصو ض الحکم وہ 
کتاب ے جس میں حضرت ابن حرف ے .اپنے قلسفہٴ وحدةالوجود کو 
اپنے پورے مضمرات کے ساتھ پیش کیا سے ؛ جکہد جگد قرآن حکم کی آیات 
کی وہ وہ تاوبلیں ی ہی ںکہ انسان پزریشان ہو جاتا ے ۔ 


بعض ے تن ےۓ کوشش ی سے کے ایال ۹ حریروں ے ِب ثارت 
گیا جاۓ کہ اس کا تصورِ خدا خالص سریائنی ے ۔ ایکٴ.صاحب فرماۓ 
ہیں‌کہ خود اپنی منطق کے دباؤ میں آ کر وہ اسی نقطہٴ نگاہ کو بیان کرے 
ہیں ۔ اس کا تفصیلی جواب تو ابھی عرض کرتا ہوں ؛ لیکن منطتی دباڈ 
کے متعلق عرض یب ے کہ اتبال ے خود واذح طور پر بیان کیا ے کہ 
اگ زندی کا مطالعب خالص عقلىی طریقے ے کیا جاۓ تو اس کا نتیجہ 
سریان یا وحدتِ وجود ہو گا '' یعنی منطتی طور پر سریان ہی ثابت ہوتا 
ے اور اس لیے جب ہم کہتے یں کہ حضرت شیخ اکبر ۓ ”'8صوص؟ 
میں خالص قاحقیائب ظریق کار اختیار کیا ے تو اس میں کوئی سبالف 
نہیں ۔ متصوفالہ لبادہ تو حض ایک ظاہری شکل ے حقیقٹ میں وہ 
کات ایک خااص فلد۔ئٹی کا عظم تنایمی کارنامہ ہے لیکن یں بھی حتقیةت, 
سے کم اس کا اسلام جیسے توحیدی مذہب سے دور کا بھی واسطہ نہں ۔ 


مٹنطق کے تقاضوں ے صرفٴ: نظرکرۓے ہو ے یہی کسہتا ہے کہ خداے تعالٹی 





اقبال ٹاہ + حم اؤل ہ مم ۔': 
-٠‏ دیکھے آ کیل حعدید (انگریزی) ا" صۂُحہ ١‏ ۔ 
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آ ‏ ذات اس کائنات _فحے ماوراےء ایک فرد ی‌ْ حیثیت سے مسوحوذ سے 
اور پھر اس کائنات میں جاری و ساری بھی سے ۔ قرآن حکم کی چند آیات 
ہے اس ذات کا سریانی تصور ظاہر ہوتا ے ۔ 


جس طرف بھی تم زخ کرو گے اسی طرف القہ کا جہرہ پاؤ کے ۔ 


(٢٠ن۱۱)‏ 
میں ان ے قریب ہوں ۔ (ہ: ہمم) 
الہ انسان اور اس کے درہیان آتا ہے لزا ری 
ہم اس کی رگ گردن ہے بھی زیادہ قریب ہیں ۔ (٭ن ء: )٠۹‏ 


ہی اول سے ؛ وہی آخر ے ؛ دی ظاہر ے ؛ وہی باطن - (_ ج؛م) 


جب ہم اس حقیقت کو تسلمم کرے ہیں کم خدا علم و بصیر ے تو 
لا عالم اس کیا اس کائنات میں سریان کسی ئب کسی حیثیت میں تسلِم کرنا 
ضروری ہو جاتا ہے ۔ جہاں دو افراد جمع ہوں ء وہاں تیسرا خداے ؛ 
جہاں تین افراد جمع ہوں کے وہاں چو تھا خدا ہوکا - پھر خدا حاضر و 
ناطار بھی ے اس کا تقاضا ے کہ وہ دنیا میں جاری و ساری سے ۔ لیکن 
یہ بھی حقیقت ے کہ قرآن عحید کا غدا ایک علیحدہ شخصیت کا حامل 
ہے > وہ اساء حسنی سے ماصف ے ؛وہ اپنے بندو ہے کلام کرتا ے ء؛ 
اور اپنے بندوں کی ہدایت کے لے اس دئیا میں پیغمبر بھیجتا رہا ہ جن پر 
وء وحی نازل کرتا رہا ۔ 


دوسرے لفظوں میں یوں سا جھے کی توحیدی مذاہب کا خدا 
ساورالی بھی ہے اور سریانی بھی ۔ اب اس کی روشبٔی میں ؛ ہم اقبال کک 
طرف رجوع کرۓ ہیں ۔ اس سلسلے میں زیاذہ تر شمہادت اں کی تشکیل 


دوسر ے لیکچر کے آخری عحصر می وہ نابت کر ا چاہتے بی کہ 
حقیقت کے مطالعم کا تصور ایک ماورائی وجود کی حیثیت سے هی کیا جا 
سکتا ے جس کے لیے انھوں نۓ خودی' برتر کی اصطلاج احتمال کی ے ۔ 
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اس سے پپلۓے جب .نع میں ”اسرار خودی “؟ کا انگریزی ترجمہ 
شائع ہوا تو اس کی تمہید کے طور پر اقبال ے ایک تختصر سا مضمون 
لکھ بھیجا تھا ۔ اس میں فرساے ہیں کہ ساری حیات انفرادی ے ۔ حیات 
کای کوئی حقیقت نہیں ۔ خود غدا ارک فرد ے ء وہ ے مشال فرد ہے 0 


لیکچر دوم میں فرماے ہیں : 


تر بای واقعات کی جامع فلسفیائه تنقید ے یں لتیجب نکلتا ے کم 
حقیقتر مطلقى ایک تخایقی حیات ے ۔۔۔۔اگر ہم اس حیات کو 
لفظ خودی یا ایغو ے متصف کرے ہیں تو اس کا مقصد یس نہی کے 
ہم ۓ خدا کو انسان کی صورت میں متشکل کیا بنلکب یوں کہے 
کہ یں تجرباتی حقیقت ے کم حیأات ٭ض ے صورت مائم نہیں ہلکہ 
وحدت کا ایک مجتمع اصول ے ۔۔ ۔ ۔ فکر انسافف حب حیات کیک 
اصلیت کا مطالعب کرتی ے تو اس عمل سے حیات کی اصل حقیقت 
حجاب میں آ جاتی ے ۔ فکر اس حیات کو صرف ایسی قوت کی شکل 
میں تصوز کر سکتا ے جو سب اشیاع میں جاری و ساری سے ۔اس 
سے یہ ثابت ہوتا ے کم اگر زندگی کا مطالعب خالص عقلی طریقے سے 
کیا جاۓ تو اس کا نتیجہ سریان یا وحدتِ وجود ہو کا لیکن حیات 
کے حقیقی پہلو کا عمل ہمیں داخلی طور پر حاصل ہوتا سے < ہمیں 
وجدان کے ذریعے معلوم ہوتا سے کہ حیات ایک سس کزیت پیدا کرنۓ 
والا ایغو یا ا ا ے ۔ یہی وہ علم ے (خواہ اسے کتنا ہی تامکمل 
سمجھا جاۓ) جو حقیقت مطاقہ کی صحیح ساہیت کا بلا واسطہ اظہار 
سے ۔ چنانچد تجربات کے کلی حقائق سے یں نتیجں اخد کیا جا سکتا سے 
کی حقیقت مطاقب روحانىی ے اور اے بطور ایک ایغو یا انا کے 
سمجھنا چاہیں ے۹44 


١ء‏ دیکھے انگریزی ترجمہ اسرار غخودی کا دلباجم س ے۱ (1[١5)۔‏ 
نشکیل جليل ؛ سض .وس ۔ 
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یت 


تشکیل جدید کے تیسرے ہاب میں اقبال تصور خذا پر بحث کرے 
ہوۓ شروؤع میں اس حقیقت کا اعادہ کرے ہیں کہ حقیقت مطلقہ کو ہم 
ے چند وجوہ ے انا یا ایغو کے ام سے متصف کیا ے ۔ اس کے بعد 
فرماے ہیں کس قرآن حکم ے اس ااے سطلق کی فردانیت کو واضح 
کرۓ کے لے اے الہ کا نام ديا جو اسم ذات ے ۔ اور اس کی مزید 
توضیح سورۃ اعلاطاامیں برٹائیاے : کو : نوۃ اللہ ے ہیکت + پر کے 
پر آسی کا احصار ے ““ك ام کی کوئی اولاد اور تد وہ کسی کی اولاد؛ 
"قول لی کا مسر تا ت 

فرسماۓ ہیں کہ برگساں ۓ انفرادیت کے مکمل تصور پر محث کرے 
ہوےۓ اس بات کا اظہار کیا ے کہ مکمل فرد صرف وہی کہا جا سکتا سے 
جز ٹوالد و قال کے ڈریعر اپچنا دغن ادا ئڈکڑتا ہوء اس مغیارز کے 
سطابق جب قرآن حکم اللہ کی ذات ہے قوالد و تناسل کی صفت غارج 
کرتا ے تو برگسات کے اسی اصول کے مطابق وہ اللہ ی کامل انفرادیت 
کو واضح کرنا چاہتا ے ۔' 

ا کو ایک انفرادی عیڈےت دیگا ٤‏ اسے )٣‏ کی گز پکارنا ؛ اس 
کی ماورائیت کا اقرار ے ۔ 


خدا کی فردانیت کاملہ کی سزید تشریج کے لیے اقبال نے قرانی آیت 
ور کا حوالہب ديیا ے : اص آسانوں اور زمینوں کا زور ے ۔ اس کے نور 
کی مثال ایسی ے جیسے ایک طاق میں چراغ رکھا ہوا ہو ؛ چراغ ایک 
فانوس میں ہو ؛ فانوس کا حال یس ہو کم جیسے موق کی طرح چمکتا ہوا 
تارا۔ (مم ٢‏ ۵م) 

اقبپال فرماۓ ہیں کہ قدیم ۔ذہہی ادب میں عام طور پر خدا کے سریاتی 


تصور ک8 لے لفظ نور سمتعمل رپا ے اور وحد الوحود کے عاسیوں 
ے اس صفت سے اس کی سریائیت کا استتباط کیا ے ۔یں صحیح ے کم 





ور ایضااص گہمپہ۔ 
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نت 


ان آمع ون ابتطزالق الفاظ ۓ اہن بٹرشم ہوٹا ے لیکن جب ہم امن 
تشبیمد کی تفصیلات کا مطالعى کرے ہیں تو اس سے خدا کی سریائیت کی 
لفی ہوتيی سے اور اس کے انفرادی وجود کی طرف رہنائی ماتّی ے ۔ یں نور 
ایک خاص جگس میں مسکوز ے ؛ جو ایک خصوص؛ قسم یىی ے اور پھر 
اس و رکو ایک فرد ؛ تارے کی مانند بتایا گی ے ۔ 


پھر قرماے ہیں کی جدید سائنس کی رو سے روشنی کی رفتار یکساں 
ے؛ خواہ مشاہدہ کرتۓ والا کسی بھی رفتاری ماحول میں ہو ۔ اس حرکی 
کائنات میں نور مطلقیت کی طرف رہتائی کرتا ے ۔ پس جدید علم کی 
روٹی میں خدا کے ساتھ نور کے انتساب ہے اس کی ماورائیت اور 
مطلق ہوۓ کا تصور پیدا ہوتا ے نہ کد ہر جگں موجود ہوۓ کا جس سے 
سزیانی اقطہٴ نام ی ٹائید ہوتی ے ۔' 
وحدةۃالوجود کے نفارے کے مطابق انسانی زندی کا انہام عام طور پر 
یوں پیان کیا جاتا ے کہ قطره* سمندر میں کم یو گیا ۔ چونکہ وجود ایک 
سے ؛ اس لیے کسی دوسرے وجود کا ١مکان‏ ہی نہیں ۔ لیکن اقبال ۓ اس 
عقیدے کے برعکس یں ثقطہٴ لگا پیش کیا ے کرو سی جو خدا سے 
بہت قریب پہنچ جائی ے ؛ وہی مکمل فرد ے ۔ اس کا یب مفہوم نہیں 
ک وہ اس ذات میں گم ہو جاتا ے ء اس کے برعکس خدا کو اپنے اندر 
جذب کر لیتا ے ۔؟ ٰ 
''کلشن راز جدید'' میں سوال میں م کے جواب میں فرماے ہیں ٠‏ 
ہ بحرش گم شدن انجام مایست اگر او را تو در گیری فنا ٹیست 
خودی اندر خودیگنجد محالاست خودی را عین_ خود بودن کال است 
تشکل جدید میں انسانی خودی کے موضوع پر بحث کرے ہوۓ 
رم تشکیل چدید ) صفحب ہے ہی 
ہ۔ اسرار خودی کے الگریزی ترجمے میں اقہال کا دیباچسء صفحب ×× 
اس کی تائید میں اقبال ۓ رومی کی شٹوی ے ایک شعر کا حواله 
بھی دیا ے ۔ 
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یر 


فرسماے ہیں کہ قرآن حکم ی رو سے انسایفق خودی کی عدود انفرادیت 
کوی ثقص ہی ۔ اس کے بعد وہ قرآن کی م٭ندرجە ذیل آیتوں کو نقل 
کرتے ہیں : زین اور آسان کے اندر جو بھی ہیں“ سب اس کے حضور 
بندوں کی حیثیت سے پیش ہوے والے ہی ۔ سب پر گی وی ے اور اس 
ۓے ان کو شارکر۔رکھا ے ۔ سب قیامت کے روز فردا فردا اس کے سامنے 
حاضر ہوں کے ۔ (۹ ۰۹۵۰۱ہ) 


اقبال کہ ہی ںکہ اس آیت کی 'غبارت خاص توجہ اور غور و خغوض 
کا سمطالبہ کرقی ے ۔ اس ہے معلوم ہوتا .ے کہ قیامت کے دن عدود 
خودی اپنی ناقاہل تجلیل انفرادیت کے ساتھ اس لا محدود خودی کے سامنے 
حاضر ہوک تاکہ وہ اپنے گزشت, کارناموں کر نتای کو خود دیکے سکے 
اور اپنے مستقبل کا اندازہ کر سکے ۔ اس کے بعد اقبال قرآن حکم یىی ایک 
اور آیت نقلکرے ہیں : ہر انسان کا ثشگون ہم ۓ اس کے اپنے کے میں 
لثکا رکھا ے اور قیامت ہے روز ہم ایک نوشتد اس کے لیے نکالیں کے 
جسے وہ کھلی کتاب کی طرح پاۓ گا -- پڑھ اپنا اەہ٭ اعال ء آج اپنا 
عساب الگاڑے کہ لیے تو خود ہی ایق سے ڑے اس3 


اس کے بعد فرسماے ہیں کم انسان کا انجام کچھ ہی کیوں ند ہو ؛ 
اس کی انفرادیت اور علیحدہ وجود کسی طرح بھی خم لہ ہو کا ۔ حتلی کہ 
جس دن صور پیونکا جاے کا اور "ام و. لوگ جو آسمانوں میں ہوں کے 
اور ز۔بن میں ہوں کے ٤‏ ے ہوش ہو کرکر بڑس کے سواۓ ان کے جنہیں 
ا چاے کا (قران حکم وم ؛ ہہ) اس استثنٰی ے سراد وہ اشخاص ہیں 
جن کی خودی انی تکمیل کی حدوں کو چیو چک ہو کی حعتلی کہ آحخضور 
صلی اللہ علیہ وسلم کی حالت میں جب وہ اس جامع اناے سطلق کے حضور 
کھڑے ہوں گے تو مکمل طور پر اپنے حواس قائم رکھے ہوں کے چنانخہ 
اسی حالت من وتو کو قرآن حکم ۓے دیون بیان کیا ے ما زاغ البصر 
وما طغلبی (ے ؛ ے۱) کہ تہ چوندھیائی اور نب حد سے زیادہ متجاوز ہویی۔ 
اسلام میں انسائیت کا یہی بلند آرہن مقام ے ۔ اس کو ایک فارسی شاعر 
ۓ خوب ادا کیا ے ؛ 


: سے‎ 
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موسی ز ہوش رفت ہبہ یک جلوۂ صذات 
تؤ عین_ ذات ہی لگری در آبسمی' 


اس کے بعد اقبال فرماۓ ہی ںکہ ایسی کیفیت وحدة الوجود کے نظرے 
کے مطابق ممکن ہی نہیں ۔ یہ کس مارح ممکن ے کہ ود غردی 
لا حعدود خودی سے علحدہه اپنا وحود فاغ رکھ سکے ؟ اقبال ۓ اس کا 
جواب لاعحدودیت کے حتلف مفاہم پر عث کررے ہوے دیا ے کس عحدود 
خعودی ا عدود خودی سے متمیرژ ڈو رہ سکی ہے لیکن ان سے کل کے 
نہیں رہ سکی ۔؟ 


اس مام شوعث سے لہ حغمعت تمایاں کرنا تھی کہ اقبال نے وحدةا(وحود 
کے نظرے کے بالکل برعکس؛ قرآن حکم کی روشنی میں انسان کی انفرادی 
نقطہ نہاہ سے بمان کیا سے ۔ جتنے اقتباسات میں ۓ پیش کے ہیں ء ان 
سی مت اتال ے واضح اافاظ سس وحدتر وحرد 8 نظررے کو )ر۵ 
۳ ے۔ " 


لیکن یہ بھی حقیقت ے کہ جن طرح تو حیدی مذاہب میں خدا کو 
٠اورانی‏ کے ساتھ ساتھ سریانی بھی پیش کیا گیا ے (جس کی مثالیں میں ۓے 
قرآن حکیم سے پیش کی ہیں) اسی طرح اقبال کے با اس ماورائیت کے ساتھ 
سریانیت بھی موجود ہے جس ى مثا لِیں ان لیکچروں میں بکھری پڑی ہی۔ 
وحدتر وجود کے حامیوں کی طرف سے جواز کے حوالر تو اکثر دے 
جاے ہیں لیکن جہاں وحدتِ وجود کے خلاف واضح طور پر بیان موجود 
ہیں ان کو بالکل نظر ائداز کر دیا جاتا ے ۔ یم طریقب انصاف کے مناق 
ہے اور کسی خفیں اور لاشعوری گھٹن کی نشاندہی کرتا نظر آتا ے ۔ 





١۔‏ ژبور عجم صتحر ہے 
۲ ام بحث تشکیل جدید کے صفحات ے۸۱۱ پر پھهیلی ہوٹی سے ۔ 
می لع اس کو | خخصارا پیان کیا سے ۔٭۔ 
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اےلایہۃہ کالج اہەوز چک رساله 7 رر ق۷2 ہی اقبال 31 ایک دضمون 
شائم ہوا تھا جس ہی اس الاۓ مطلق کا تعلق ایک طرف کائنات سے اوز 
دوسری طرف انسائی خودی ہے بیان کر ۓ کی کوشش ی کی ے ۔ 


کائنات اور اناےۓٔ مطلق کا تعلق وه نہیں جو انسانوں سے بے ۔ 
اناۓ مطاق: کے لیر تو یہ کائنات اس کی ذات کا ایکگزرتا ہوا لەحەه ے ۔ 
ہارے لے وہ ایک آزاد اور ئہ ہم سے خارج میں علیحدہ وحود رکھی ے6 
کیا انسانی خودی ہمی ذات_ الا هی کا ایکگزرتا ہوا لمحب ے یا کچھ زیادہ 
پائیدار ہستی کا حامل ے ۔ خودی کی فطرت مائع اور خود سکزیت سے 
تصرقل ے _. ڑو کیا اناۓ مطلق اور ائسانی خودی کا آپس میں‌کچھ ایسا 
زشتہ جا وم ایک دوسرے سے خارح ہیں موحود ہس ۔ ایگ انگریڑ 
فل۔فی پرنکل پیٹی سن ((ہ )۲۲۱:٠٠٢ 2٥٤٥٤٤‏ ۓ اس بات پر افسوس کا 
اظاےار کیا ے کہ انگریزی زبان میں صرف ایک ہی نظ ے۔-علیق۔۔ 
جس سے ااۓ مطلق کا تعلق ان دونوں کائنات اور انان ے ظاہر 
گیا خاتا ۓ لیکن عری زبان میں ان ختاف تعلقات کو ظاہر کرے کے لیے 

دو غتاف الفاظ اتال ہوے تن ء غلق اؤر ای علقٌآتے" مادی کالثات :کا 
خدا ے تعلق ظاہر کيا جاتا ے اور جب اس استعال کیا جاتا ہے تو 
اس ے سراد اناےۓُ سطلق اور انسافنی خودی کا باہمی تعلق ہوتا ہے ۔ 
ہم اس سمشکل مستٹلر کو حل کرئۓۓ کے لیے یوں کہہ سکتے ہیں کەه اس 
تعلق عدا ے ایسا نہی ہوٹا جبسا که خلق کا ة اس خدا سے متمیز ئو 
ضرور ے لیکن اس ہے منقطع نہیں ۔ عقلی طور پر اس کو سمجھنا اور بیان 
کرنا مشکل ے جیسا کہ روسی نے کہا ہے : 
اتصالے ے تکیف ے قیاس - ہست ربالناس را با جان_ ناس 
اس مضمون کے سندرجہ بالا اقتہاس ہے اقبال کے فکر میں ماورائی اور 
سریا نف تصورات واضح ہو حاے ہس ۔ 
وحدتالوجود کے حامیوں کے ترکش میں ابھی ایک اور تیر بھی 
موجود ے اور یہ تیر ے سولانا جلال الدین رومی جو بقول ان کے وحدت 
وجودی تھے اور اس کے باوجود اقبال ان کو اپنا مسشد تسلیم کرے ہیں ۔ 
اس دلیل کی بنیاد پر وہ یں دعوعل پیش کرے ہیں کہ اقبال ہے ابن عرف 


٤ 
۱ 
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۰۸ 


کو رد اس لے نی کیا کہ وہ وحدت وجودی تھے ہلکہ امن لیے یا سے 


5 اصل مقدہسہم, ے کہ کیا مولانا روم وحدتالو جودی تھے ؟ اس کی 
تائید وہ مولانا شبلی سرحوم کی شہادت سے مہیا کرے ہیں ۔ مولانا شبل 
سحوم لے سواتج ہ٭ولانا روم میں لکھا ے کس ”'مولانا روكئی““ وحدتِ 
وحود کے قائل ہیں ؛ ان کے ازدیک عمام غاام اسی سی مطاق یق حتاف 
شکایں اور صورتیں ہیں ۔ اس بنا پر صرف ایگ ذاثر موجود ے اور تعدء 
جو ہمیں محسوس ہوتا ہے مخض اعتباری ۓے؟۔ چنانچہ فرماے ہیں : 


بحر وحدانئسمت حفت و روح مگ پک ائو د ماہیش غرم موح ٹیست 
نیست اندر بەرشرک 4 پیچ بیچ لیک بااحول چہ کویم 1 6 
چونک جذت احولانم اے شمن لازم آید مشرکائیه دم زدن 


(دفٹر ششم ہا ٣‏ وا بعد) 


: . ج 


١‏ ۔ جناب شیخ اکبر کے ہاں قرآن حکم کی رمزی تاویلات کو (جن کو 
حریفات کہٹا زیادہ مناسب ہو گا) درحقیقت ان کے عقِدۂ وحدت 
الوجود کا لازمی عنصر سمجھنا چاہے ‏ ید کوئی علیحدہ وجود نہی 
رکھتی ۔ وحدتالوجود کے نظریہٴ زندی کو اسلامی ثابت کرنۓ کے 
لیے ہی تو انھی قرآن حکم یَ واضح آیات کی تحریف کرۓ یىی جرأت 
ہی ۔ گویا نار ید" وحدتالوجود ایک پنیاد سے جس کو مضبوط 
بناۓ کے لیے یہ تاوبلات کی گی ۔ اور اقبال وحدتالوجود کے 
اتتے ہی عغلافے تھے جتتے ان تاویلات کے ۔ 

۳ ۔ سواخ مولانا روم (مجاس ترق ادب ء ابع اول) صفحوے+ہ ر!۳۔ 
مولانا شہلی ے جو اشعار اقل کے تھے ؛ ہم سے ان کی وہ صورت 
نقل یق ہے جو نکلسن کے ایڈین میں ے ۔ 
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یەنی بجر وحدت ہی اصل ے؛ ہوبر اور چھلی ختلف اشیاء جو اس محر میں 
موحود ہی و حفيت میں اسی بحر کک موجی بت ۔ اسی حر میں ۓرک کا 
گزر مُہیں ۔اگرچم بھینکا کچھ ہی کے چونکم دنیا کی اکثریت بھینگوں پر 
مشتمل ے اس اے گفٹکو کل دوران سٹرکانہ ہی بات کرتی بڑی ے ۔ وہ 
ایک ہی سے وصف و صفات ہے ماوراء ؛ اگ جس گفتگو میں دوی ک إپعکپر 


گزارا نہیں ۔ 


ان اشعار کو مولانا روم کی بثنوی کے سیاق و سباق میں رکھ کر 
ہی صحیح قیصاء کیا جا سکتا "5ا5 یا0 نگ تر ا ال ے سس ہد 
ااوجود کے تجری پھلو ی طرف اشارہزے 'یعنی_ اس کیفیت قابی کا اظہار 
ے جہاں غلیہ' عشق کے زیر اثر انسان کو ہر طرف خدا کا چہرہ ہی نظ 
: سے اور اس وحدت حقیقت کے مقابل کسی دوسررے وجود کا احساس ٌ 
ہیں ہوتا جس طرف بھی مم رخ کرو کے ٤‏ اسی ارف اللہ کا چہرہ پاؤ کے 
ندرا "ہی حقینت ست جس کا اظممار قرآن حکم کی اس آیت میں کیا 

ا ہےۓ؟' ۔ 


روسی کے ہاں ء اس ذات والا صفات کے مقابل دوسری اشیاء کر 

وجود ىق فی ى بجاے البات اکثر پایا جاتا ےے۔ جب وہ انسان اور 

غدا ے بای تعلق کا ذکر کریۓ سیت کو آنسی یں بات کرغ ہی 

جن سے اس غیریت کی موجودگ کا إورا احساس ہوتا سے ۔ چنانس دفتر 

سوم؛ ج .ہم و مابعد کی تشریج کرے ہو ےۓ خلیفہ عبدالحکم مرحوم 
فوساے ہیں ٠‏ 

''ان کا (یعنی روسی کا) اصل مسلک وحدتِ شہودی معلوم ہوتا ے 

کم خدا کے ”مام مظاہروخلوقات میں ذاتر واحد کی واحدائیت مود 

ے لیکن غالقی اور لاوق کا رق مسوووم .نہیں ۔ س۔ ۔ سی شض 

ےۓ اہی مرضی کو مطقا خدا کی مرضی میں خمّم کر دیا ے ؛ اس 


١ہ‏ اسی سلسلے میں شثنوی رومی ؛ دفر دوم اشعار .۱ و نا بعد بھی 


دیکھیے ۔ 
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کی ازافرادیت خدا کے سامنے ہیچ سہی لیکن موجود تو ے ۔ وہ کی 

میں پڑے ہوۓ لوے کی مثال دے کر کہتے ہیں کە وہ آگ کے 

اکثر صفات اخذ کر لیتا ے لیکن پھر بھی اس کی آہنیت مطلتا 

سوخت نہیں ہوقی ۔):' 

”حکمت روسی؟ میں خلیفس صاحب مولانا شبلىی مرحوم کے خیالات 
اق کرۓ ہں چل گید نرہ نوز مد لکھے ہیں کے 'مولاتا شبلی جو 
نہ صوق ہیں اور بی حکم“'اور پیر جبرر وقدرپر بث کرے ہوے 
مولانا روسی کے نقطہ*ٴ نگاء یىی وضاحت کر ے ہیں کہ وہ انسائنی اختیار ہے 
پر جوش مبلغ تھے اور پھر کہتے ہیں کم : 


”پورے وثوق کے ساتھ اخغلاق زندی میں اختیار کا قائل ان معنوں 
میں وحدت وجود کا ٹائل نہیں ہو سکتا کی ہر نوعیت کا وجود ء 
وجرد لی اور وجرد وك ے ۶ہ 
پھر مولانا روم کے چند اشعار پر بحعث کرے ہوے : 
رنگر آہن کو و رنگر آتشن اہت ز آتشے یىی إودہ و اہن وش اےکتی 
فرماۓ ہیں کہ : 
'وجودی اور شہودی تنازع میں مولانا کی اس مثال ے واضح ہوتا 
ے کہ وہ وحدت وجود کے مقابل میں وحدت شہود کی طرف زیاد 
مائٹل بن ے٤)؟‏ 





١م‏ حْلیمْہ عہدالحکم صحوم ؛ تشبیہات رومی ؛ ونؤورع ؛ صفحس ے .م۔ 
اس ى تائید میں وہ مثشنوی ے دفر سوم کے اشعارےے ہم وما بعد 
نقل کرے ہیں ۔ 

> ۔ حکمت روہسیْ ؛ ۱۹۵۵ء صلحیپ م,.۔؛‎ ٢ 

۴۔ حکمت رومی ؛ صفحه پہہر ۔ 


م ۔ ایضا صفحب ہم ۔ 
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اب اس سلسلے میں خود اقبال کا موقف اقبال کی زبافنی سنے ۔ اپنے 
او سا ٣سس‏ امزار شودی)' ہیں چو "راز عوردی*" پر اعٹراخغات 
کے جواب میں لکھا گیا ء خواجم حسن نظامی مرحوم کے اعتّراضات پر 
بحث کرے ہو ۓ فرماے ہیں کم : 

''حضرت میں نۓ مولانا جلال الدین رومی رحمۃء اللہ علید کی مثنو یکو 

بیداری میں پڑھا سے اور بار بار پڑخا سے ۔ آپ ہے _ائل اہسے سگی 

کی حالت میں پڑھا ے کی اس میں آپ کو وحدةالوجود نظر آتا 

ے ۔ مولوی اشرف علی صاحب تيچالئوی سے پوچھیے وه اس کیک 

تفسم کئں طارح کر رے ہیں ؛ میں اس بارے می امہی کا متلد ہوں _؟ٴ' 


اتال الا ۴ اپنے اس ہران کے بعد حتتن کا زں دعوی کہ اقال ابن 
عری کے وحدت وحودی نظطڈرے نے خلاف ہس تھے ؛ اس لیے کس وہ 
فولاناۓے روم کو اپنا پر و مرثد تسام اڈڑزنۓ اتجرۃ حا نک وه وحدتِ 
وجودی تھے ۔ ایک لغو دعویٰ بن کر رہ جاتا سے ۔ 


اس سلسلے میں آخری دلیل میں ڈاکٹر نکلسن کے حوااے سے پیش 
کروں کا ڈاکثر نکلسن ؛ غزا ی اور روسی کا تقابل کرے ہوےۓ کہتے ہیں 
کہ اك دونوں میں سے کویف بھی وحدۃالوجودی نس تھا ۔ ےیے اس 
کا احساس ے کم رومی کے متعلق ایسا بیان ان لوگوں کے لے موجبر 
حیرت ہوا جنہوں ۓ دیوان شس تبریز کے چند اشعار پڑھے ہیں ؛ جہاں 
وہ اپی ڈذات اور ذات خداوندی کی وحدت کا تذکرہ کچھ اس انداز می 
کرے ہیں کہ بظاہر وحدت الوجودی نار آےٗ ہیں اور خود میں بھی ان 
سے ایسے ہی اشعار یىی بنا پر وحدت وجودی سمجھا کرتا تا جب تصوف 
کے متعاق سیرا مطالعہ گہرا نس تها جیسا کہ میں ے ابنالفارض کے 
معاملے میں دیکھا ے ؛ سالک جب اپنے آپ کو ذات خداوندی میں مدغم 
دیکھتا ے تو کچھ ایے وحدت وجودی تصورات اس کی زبان ہے رواں 
ہو جاے ہیں ؛ مثاڑ ایک جگہ رومی کہتا ے : 


و ۔ مقالات اقبال از سید معینی ؛ صفحص مر ۔ 
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ہم وزہو عیاراں سم ؛ ہم رخ بی‌اراں مم 
ہم ابر و ہم باراں مم ہ در باغہا با ریدہ ام 


یہ خیالات ضروری نہیں کہ ایسے شخص ک زبان پر جاری ہوں جو 
وحدتر وجود ( کے فلسفیانہ نظریہ) پر امان رکیتا ہو ۔۔۔۔ 


حلاج ؛ غزالی ؛ ابن‌الفارض اور جلال الدین روسی کا تصوف زیادہ تر 
شہودی ے ۔ چند مثالیں یہ ہیں : دنیااے نفرت اور خدا ے عہت ذات 
ى فنا اور خدا میں پقا ۔ تلقوا ہا خلاق اللہ ان حذیات کا مقصود وه ذات 
نہیں حو صفات ے بالکل عاری ے بلکہ ایسی ذات ے جو ممام وجود : 
تمام اعال + تمام مادہ اور تمام قوتوں پر حاوی ہے ۔ وه ساری بھی ے 
اور کلی طور پر ماورا بھی -۔- ۔۔ 

یہی رومی سے جو پکار آٹھتا ے ۔ 


من از عالم ترا تنہا گزیدم روا داری کہ من غمگیں نشی 
دل من چوں قلم اندرکل رتست زاتست ار شادماغ ور حزیمٔ' 


رئٹڈی کے وحدت الو جودی ٹب پڑورے 2 متعاق می نے کی سے زیادہ 
شہادتیں مہیا کر دی ہیں اب جس کادل نہ ماۓ اہے اختیار ے کہ 
اپنے عقیدے پر رے ۔ 


اس سے پہلے حلاج کے متعلق بھی میں ۓ مستند روایات تتل کر 
دی ہیس کہ وہ وحدتالوجودی نہیں تھا ۔ خود اقبال ۓ تشکیل جدید میں 
کےا سے حلاج کے معاصرین اور پور متاخربن ےۓ اس کے ثعرهٔ ااع الحق کی 
وحدتالوجودی تعہیر کی سے جو بالکّل غاط سے ۔؟ 





رہ دیکھیے ڈاکٹر نکلاسن کی الگریزی کتاب 7 ٴتصوف میں تصور ذات؟“ 
لاہور ۹۰ء ۱ع صفحب ہے ہے ۔ 

ہ۔ تشکیل جدید ء صفحہ ہو ۔ اس کے لے دیکھے عفیفی ی انگریزی 
کتاب ء حی الد ین ابن عری کا تصصوفائہ فاسماۂم ؛ ہلا ایڈيِشُن ) 


سۂحس بس۱ ؛ؿ,۱۔ 
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خلاصہ یوں بیانٰ کیا حا سکتا ے کہ اتبال وحدتالوجود کے خلا 
72 اٹتھوں ۓے مولانا زام اور حلاج کی تعریف یک 7 اور آنل سے 
می کیا سی ور "کسی طح دیں عئیل نہ لن سکتی کہ چونکم یہ 
ہررگک وحدتالوجودی تھے ؛ اس لے اتبال وحدتالوحودی تھا ۔ حالانکب 
حیسا کی ثابت کيا جا چکا سے ل2 یہ دونوں بزرگ وحدتر وجودی کسی 
طرح بھی نہیں تھے ۔ 


۹8300۰20 ۷۷۸۳ 63٢٣۹۵6۲ 


طاہر فاروق 


مولوی عبدالحق صاحب نے ایک جگم لکھا ے ٠‏ 


ےا دلی خیالات وحذبات کا روزناے۔ اور اسرار_ حیات کا صحیقں ے* 
اس میں وه صداقت و خلوض بے جوا دومررے کلام می نظر نہی 
ج8 ے ۔ 2ے کافاجع ہے اسان کی ۔عرت کا جیسا اندازه ہوتا ہے و 
گھ یىی دؤسرے ذریعے سے نہسی ہو سکتا _٤؛‏ 


چی صحیح بھی سے ۔ خطوں میں انسان اپنے جذبات سادگی اور 
ہے ساختی کے ساقي ظاہر ک5رتا ے اور جو بات جس طرح دل میں آئی سے 
کہہ ڈا! ناے ۔ اس کے برعکی مضامن اور متالوں میں ائسان کا غوروؤ 
فکر تحریر کی صورت اختیار کرتا ے یہاں دل ہے زیادہ دماغ کی مائش 
ہوق ے اس لیے مقالات میں لکھۓے والے کی شخصیت اتنی اجاگر نہیں 
ہوتی جیسی خطوط میں روشن ہوق ے ۔ یہی بات علامہ اتبال کے خطوط 
پر صادق آتی ے ان خطوط سے ان کی سیرت کے چند در چند پہلوؤں پر 
روشی پڑی ے اور بہت سی ایسی باتین سامئے آتی ہی جن کا دوسرے 
ڈرائن سے علم ہی ہو سکتا تی ۔ 
اقبال کے خطوں کو پڑھ کر بہت سی علمی ؛ ادبی ؛ تاربخی اور 
فلسفیائب مسائل واضح ہو جاۓ ہیں اور ان کے علمی و ادی ذوق کک 
گہرآئی دگیرائی کا اندازہ ہوا ے۔ یہاں ان کے ڈہن کی روشنی کے ساتھ ان 
کے جذے کی گرمی بھی 'مایاں نظر آتی ے ۔ بعض ایسی باتیں بھی ہی جن 
کی طرف ان کی شاعری میں عض اشارے ملتے ہیں مگر خطوں میں وہ 


(0‌٣ 
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زیادہ وضاحت سے بیان ہوئی ہیں ۔ اس لے اقبالیات سے دلچسپی رکھۓ 
والہڈگا لے ان کے تتکاتیب کا مطالع از ِس مقوة ہے ۔ 


شیخ عطاعاللہ صاحب کے مرتب کردہ مکاتیب اقبال کی دو جلدیں 
چھپ چی ہیں ۔ علامب کے خطوط کہ بعض دوسرے محموعے بھی سامےۓ 
آ چکے ہیں ۔ چنانچہ آپ کے مکتوب الیه حضرات میں امراء و وزراء بھی 
ہیں اور علإاء سشائخ بھی ء ادیب اور آستاد بھی ہیں اور سیاسی رہنا بھی؛ 
احباب بھی اور عقیدت مند بھی ۔ ایبے خطوط بھی ہیں جن میں آپ ےۓے 
علمی و ادن ءنہی ء تارخیاووچطیاسی:گبائل میں دوسرون تی رہ ٹائی 
ی ے اور ایے بھی جن مق آئا کے غود “کسی بزرگ سے کوئی بات 
پوچھی ے ۔ ان دونوں صورتوں میں اور ایسے تمام خطوط سے شائقن کو 
پیش بہا فوائد حاصل ہوے ہیں ۔ 


علاہب اقبال جیسی عم الشان ہستیاں صدیوں میں پیدا ہوی 
ہیں ۔ آ پ کو انی زندی ہی میں جو ۔قبولیت حاصل ہوئی وہ بھی ہر ایک 
کو نہیں حاصل ہوا کرتی ۔ اس صدی کے سبهی ارباب کال اور اصحاب 
فکر و نظر آپ کے سداح اور تدردان ہی _ شبلی نے آپ کو ملاک الشعراع 
کہا ۔ آزاد بلگراسی ۓ حسان الہند کا خطاب دیا ٴ سولانا عبدالاجد 
دریا آبادی ے امام العصر کہم کر پکارا ء خواجە حسن نظامی ے ترجان 
حقیقت کے لقب سے یاد کیا اور قرم ے حکم الاست اور مفکر اعظم ار 
خطاب دے لیکن آپ کی فطرت میں جو غب معمولى سادکق ء تواضع اور 
انکمار تھا اُس میں آخر تک فرق لہ آیا - 


جن لوگوں ۓ آپ کو دیکھا ے وہ اس کی شہادت دیتے ہیں لیکن 
آپ وج خطوط - بھی اس کا نہوت بلتا 2 مولانا عبداماجد دریا رادی 
کر لکھے بت : 


”میرے کلام کی مقبولیت ےءض فضل ایزدیٰ ے ورلہ اپنے آپ می 
کوئی ہمر نہیں دیکھتا اور اعال صالح کی شرط بھی مفقود ے ۔؟' 
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اس کی اک دلچسپ گواہی ایک اور خغط سے ملی ےجو سیر سعید حید 
خاں کو اس وقت لکھا گیا تھا "٤‏ جب اڑھوں ے سسلان نوجوانوں ی 
تربیت کے لیے علاس اقبال کے ام پر ایک فوجی اسکول ۶ کرۓے: کی 
تجویز کی تھی ۔ علاہم ان کو لکھتے ہیں . 
ایک مغمولیق شاغر کے نام سے فوجی اسکول کو موسوم کرنا کچھ 
زیادہ موزوں نہیں وک ہوتا ۔ میں تجویز کرتا ہوں کہ آپ 
اس فوجی اسکول کا ام ۶ نیہو فوجی اسکول؟؟ رکھی۔ آر ہتدو۔غاق 
کا آغری مسلان سباہی تیاء جس کو ہندوستان کے سسلانوں ۓ 
جلد فراموش کر دینے میں بڑی نا انصاق سے کام لیا ے۔ جنویف 
ہندوستان میں جبکد میں ہے خود مشاہدہ کیا ے اس عال لی مرتقت 
سسلان سپاہی کی قبر زندگ دکوی سے و کٹ وم حجِسے لوگوں 
کے جو بظاہر زندہ ہیں یا اپنے آپ کو زندہ ظاہر کر کے لوگو ںکو 
دھ وکا دیتے ر رہتے ہیں ۔)) 
اللہ اکہر کیا ضع اور انکسار ے ! سچ پوچھیے تو اس انکساری 
میں اقبال“ ےم ا عظمت پوشیدہ ے ۔ 
آپ شہرت ٢‏ م'مائش ء منافقت اور ریاکاری ے کوسوں دور تھے ۔ 
ح ہرم عطید فیضی صاحرب کو لکھتے ہیں . 
”شا ی ہندوستان میں میری ذات ے عقیدت و احترام کے فقدان سے 
آپ کو انشہائی قاق ہوا ۔ یقین مائیے جھے دوسروں کے احترام کی 
ہروا نہی ٭ میں دوسروں کی واہ وا پر زندم رہنے کا قائل نہی ۔)' 
خواجہ نظامی صاحب کو لکھا تھا : 
اس خط کا متضد شکایت نہیں اور نہ یہ کہ اقبال کے کام کا اشتہار 
ہو ۔ حسن نظامی کو خوب معلوم ے کم اس کا دوت اشتہار پسند 
ہوآج لی گر لیا ہی ین 'آفاء گر ابد ۔نقضد اس خط کا ضرور ے کہ 
واقف حال دوست کیک عاط فمہ یىی دور ہو تاکہ اقبال یىی وقەعت اپے 
دوست کی گایوں میں کے اہ ہو کی اس نے مسلإ ان ہند کی پیداری 
میں حصم نہی لیا ,.؟؛ 
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عطیہ فیضی صاحہب کو کس زور اور جوش سے لکھا سے : 


"لوگ ریا کاری ہے عقیدت رکھتے ہیں اور اسی ک احعرام کرے 
ہیں ۔ میں ایک ے ریا زندی بہسر کرتا ہوں اور منافقت ہے کوسوں 
دور ہوں - 65 ریا کاری اور منالقت ہی مر ے اےے و حہ حصول_ 
احرام و عقیدت ہو سکی سے ) تو۔ خدا| کر ے می اس ڈڑیا یۓے 
ے تعلق اور بیکالہ جاؤں کہ میرے لے ایک آنکھ بھی اشکبار 
اور ایک زبان بھی نوحد خواں ہہ ہو ۔؛' 


'اصل استیاز جو آئندہ ترق و ۔ربلندی کی پشیین کوئی کر رہا تیا 
وه ان کا ذوق معرفتر ادی تیا جو عمیق تھا ۔ ہمد گیں تیا ۔ 
اس کا راز سنیے ۔ اسی کے نب ہوےۓ سے ہاری علمی مجاسیں ے کیف 
ہیں - راز یں تھا کم اقبال کو خوش بجی ہے لج میں علاۓ سلف 
کی یادکار اور ان کے نقش قدم پر چلۓے والے ایک بزرگ مولانا سید 
نر حسق قامجب ی شاگزدی یىی سعادت عاصل برقی:۔ اس سں شک 
نہیں کہ یورپ کی صحبت و تعلیم ۓ سوۓ پر ۔۔ہاگہ کا کام دياء 
مگر سونا پرانی کان کا تھا ۔ آج کے تعلمم یافتہ سہاکہ ڈالتے ہیں مگر 
سونا کہاں !۔-جلا آ جاتی ے جوہر نہیں ٹکھرے ۔؛؛ 


حضرت علامب کو خود اس حقیقت ہے اتفاق تھا ۔ آپ نۓ اپنے ان 
شفیق استاد کی بابہت کہا ے : 


وہ مع با رکی خاندان مر تضوی 
رے کا مثل حرم جس کا آستاں مجھ کو 
ننس سے جس کے کھلی میری آرزو یک کی 
بنایاا جس کی سرسروت ے نتکتہداں مجھ کو 


سی طرح اتبال ے اپنے والد صسحوم سے بھی فیض حاصل کیا یا ۔ 
اکبر الہ آبادی کو ایک غط میں لکھتے ہیں ٠‏ 
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کی اہ شفقت ایک طرف ۔ اسی واسطے جب کبھی موقع ملتا ے 
ان يی' خدمت میں حاضر ہوتا ہوں اور پہاڑ جاۓ کے مجاۓ ان ک 
گرمی_ صحبت ہے مستقید ہوتا ہوں ۔' 


عالموں اور بزرگوں سے فیضّ حاصل کرنۓ کو اقبال کیسی اہەیت 
دیے تے ٢‏ اس کا اندازہ اک آلہ آبادی و نام کے ایک خط سے بھی 
ہوتا ے ؛ ان کے لڑکے ہاشم کا حوالب دیتے ہوۓ لکھتے ہیں ٠‏ 


اکس قدر خرش نصیب لڑکا ہے کم پمران مشرق ہے فیض کی نظر 
لے رہا ہے ۔ یہی صبخت اللہ ہے < اب کوئی دن جاتا ے کہ ہمرانِ 
مشرق دنیا میں نہ رہیں گے ادر'آئندہ زماسے کے مسلان بے نہایت 
بدنصیب ہوں کے ۔؟؛ 
اقبال کو مانتر اسلامیہ کے زوال کا شدید غم تها اور مسلان جس 
طرح دین و مذہسب سے دور ہوۓے جا رے تھے اس کا بھی ان کو سخت 
صدمبد تھا ۔ انھوں ۓ اپنے پیغام سے سلانوں میں ایک نی زندگی اور 
بی روح پھوٹکنے یکوشش کی تھی ۔ ایک غخط میں سراجالدین پال صاحب 


کو لکھتے ہیں : 

مسمان مر دہ ہیں ء اخحطاط سلی ۓ ان کے تمام قوعل کو شل کر دیا 
ہے ۔ مگر ہمیں اپنے اداۓ فرض سے کام ے ؛ ملامت کا خوف 
رکونا ہارے مہب میص حرام سے ی65 

اس خط ے پندرہ ہرس کے بعد ایک خط ہیں مولوی صالح چد 
' جھ کو یہ خیال ہمیشہ روحانی تکایف دیتا ےکم آۓ وا ی مسلان 
نل کے قلوب ان واردات سے یکسر خال یىی ہیں جن پر میرے انکار 
کی اساس ے _۔٤)‏ 
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اقبال کو خدا ے خاص اوصاف و کالات سے موازا تھا ۔ قناعت اور 
ے ای کے ساتھ حق وی اور ے باق آپ کی فطرت کے جوبر تھے ۔ 
دنیا یىی ہوس اور جاہ و منصب کے لالچ سے آپ کو خدا ے ےقوظ رکھا 
تھا ۔ اصلاح_ قوم کا جو کام آپ تے ار : ڈیے لیا ھا ء آس ىر آغر اک 
حسن خوں اتجام دیتے رے ۔ جب علامہ کو انگریز حکوەمت کی طرف سے 
”سر“ کا خطاب ہلا تھا تو آپ کے مداحوں ے پرجوش مہبارکہادیں دیں ؛ 
دوسری طرف بعض عغقیدت مندوں کو شک ہورے لگا کے اب اقبال بھی 
ٹوڈی ہو گۓ ہ اب ان کے سند ہے انگریز کے خلاف کیوں کوئی وات نکاے 
کی ۔ اقبال گوشہ نشین اور اشتہاری دنیا سے دور رہنے والے آدمی تھے 
اس لے ان یی طرف ہے اس بارے میں کوئی ایک بھی بیان شائم نہیں 
ہوا الیکن آج ان کے خطوط سے ان دونوں باتوں ہر بھی روئی پڑی ے ۔ 
میں غلام بھیک مرحوم کو لکھتے ہیں : 


”میں آپ کو اس اعزاز کی خود اطلاع دیتا مگر جس دئیا کے میں 
اڈر آپ رہے والے ہیں ء اس دئیا میں اس قسم کے واقعات احساس 
سے فروتر ہیں ۔ سینگڑوں خطوط اور تار آاے اور ١آ‏ رے ہیں اور 
جھے تعجب ہو رہا ے کب لوگ ان چیزوں ک و کیوں گراں قدر 
جانتے ہیں--باق رہا وہ خطرہ جس کا آپ کے قالب کو احساس ہوا 
ے ؛ سو قسم ے خدااۓ ذڈوالجلال کی کہ جس کے قبضے میں مری 
جان اور آبرو ے اور قسم ے اس بزرگ و برتر وجود یىی جس ک 
وج ے مجھے خدا پر ایمان تصیب ہوا اور مسلان کہلاتا ہوں ؛ 
دنیا کی کونی قوت خجھے حق کہنے ہے باز نہیں رکھ سکتی ۔ 
انشا التہ ۔؛' 
یہی جذبںٴ خلوص اور جوش تها جو افبال یىی رگ رگ میں بھرا 
ہوا تھا ۔ اس ے آن کے پیام میں ے پناہ سوز و گداز اور درد و اثر پیدا 
کر دیا تھا ۔ اسلام کی تعلیات کا سرچشمە قرآن پاک سے ۔ اقبال نے اپنے 
پیام میں قرآن کو پڑھے اور اس ے ور ہدایت حاصل کرےٗ پر بڑا زور 
دیا ے۔ وہ خود بھی کلام پاک ہے فیض حاص لکرتۓ رہتے تھے ۔ ایک ط 
میں اکبر الہ آبادی کو لکھا تھا ء 
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1 ھا کر ری 
” واعظ قرآن بٹنے کی اہلیت نو جھ میں نہیں ے ) ہاں اس مسطالس 
سے اپنا اطمینان_ خاطر روز بروز ترق کرتا حاتا ے ۔؛؛ 


نیازالدین خان ضاحب کو لکھتے ہیں . 


7 


رآن کثزت ہے رڈھنا چا ہے تاکہ قاب دی لسبت پیدا کرے 
اس نسیت دی کی تولید کے لیے یہ ضروری نہیں کد قرآن کر معی 
بھی آرے موق خلوص لن کت او محض قرأت کائی 0 


دیکھے پرانا خیالکہ : ”قرآن پڑھنے کے لیے فرض تہیں‌کہ اس کے مع 
ای تع ون ج1 حضرت علامب ے کس زور کے ساتھ بیان کیا ے اور 
یسا کچھ ممید بتایا ے۔ جو لوگ عربی ئه جاننے اوز قرآن کے مطالب نہ 
سمجھ سکنے کو قرآن لہ پڑھنے کا بہائہ بناےۓ ہیں انھیں توب مکرنی چاہے کہ 
اس طرح وہ عام مسل|نوں کو اتی بڑی نعمت ے عروم کے دیتے ہیں ۔ 


اسی اقبال کو ایک سے اور دردمند مسل(ان کی مائند رسول پاک صلعم 
سے عفیدت اور عشق تھا اور حرمین شریفین کی زیارت کا ہمیشب شوق 
رہا پہ ٣۹۹ء۶‏ می اکہ الہ آبادی کو لکھا تھا ٠‏ 


''خجدا آپ کو اور مجھ کو بھی زیارت روضد رسول ٭ نصیب کرے 
مدت ے یں آرزو دل میں پرورش پا رہی سے ۔ دیکھے کب جوان 
ہوف سے ٢‏ 


اس کے ہہ سال بعد ے۹۳ ۱ء میں ڈاکٹر عبداللہ چغتائی کو لکھا ٠.‏ 
”اگر توفیق الہی شامل حال رہی تو مکە ہوتا ہوا ممکن ے مدیند 
تک پہنٹچ سکوں ء اب مجھ ایسے گئہگاروں کے لے آستان رسالت“ 
کے سوا اور کہاں جاۓےۓ پناہ ے ۔) 


دنیا کے ہکھیڑوں اور بماریوں ۓ علامە کو اس مقدس سفر کا کبھی 
موقع نہ آۓ دیا۔ اس غط ے اکلے سال میں تو وہ عالم۔ جاودان یکو سدھار 
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قم 


گۓ لیکن جب وہ گول می زکانفر اس کی شرکت ہے واپسی میں اس سے چند 
سال قبل مالک اسلامیہ کی سیاح تک وگۓ توے؛ تو ان کے لیے حرمین شریف 
کی زیارت کا بڑا اچھا موقع تھا لیکن اس وقت بھی نب جا سکے تھے ۔ 


”مدیعالی کی زیارت کٌّ قصد تھا مگر ممرے دل میں یہ خیال 
جاگزیں ہو گیا کہ دینوی مقاصد کے لیے سفر کرۓۓے کے ضمن میں 
حرم نوی کی زیارت کی جرأت کرنا سو ادب ے.۔ اس خیال تے 
باز رکیا ورئىی کچھ مشکل اس تھا۔ یروشلم سے سفر کرنا 
آصاق .3 


یہ تھا شاعراسلام کا جذبدٴ عبت اور معیار_ آدابر زیارت ۔ سبحال اه 


خطوط میں اکثرکاتب یا مکتوب الیە کے کچھ ایسے نی احوال 
آ جاے ہیں جن کا دوسرے ذرائع ہے علم ممکن نہیں ہوتا ۔ اقبال یق 
شب بیداری اور تَہجد گزاری کا حال بھی ہمی ان کے خطوط ہی ہے معلوم 
ہوتا ے ۔ مپاراجہ سر کشن پرشاد کو لکھتے ہیں : 


''سردی آ رہی ے ۔ صبح چار بے کبھی تین بجے اٹھتا ہوں ۔ پھر 


اس کے بعد نہیں سوتا ٤+‏ مواے اس کے کت کبھی مصلے ار اونگو, 
حاؤں 4 


اتھی کو ایک اور خط میں لکھا سے : 


''بندۂ رو سیاہ کپھی کبھی لَپجد کے لیے اٹھتا ے اور بعض دئەم 
تمام رات بیداری میں‌گزر جاتی ے ۔ سو خدا کے فضل‌وکرم سے نہجد 
سے پہلے بھی اور بعد میں بھی دعا کروں کا کہ اس وقتِ عبادت الہ ٰہی 
میں بہت لذت حاصل ہوق ےکیا عجب ے؛کم دعا قہول ہو جاے ۔ٴ““ 


<۔ 


اقبال ساری دنیا کی نجات کا راز صرف اسلام میں پوشیدہ سمجھتے 
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نشق 


تھے ۔ انھوںن ے اپی تصنیفات میں جا بجا اس پیغام پر بہت ژور دیا 
سے ۔'اسی لیے اتبال کے پیام کو سمجھنے کے لیے اسلامی تعلیات کا مطالدہ 
ے حد ضروری سے ۔ ایک خط میں پروفیسر آل احمد سرو ر کو لکھتے ہیں . 


و“ . مھ 

وت نزدیک فاشزم ٤‏ کمیونزم با زمالہ' حال کے دوسرے ازم 
کو منبقت نہیں رکھۓے ۔ میرے عقیدے کی رو سے صرف اسلام 
ہی آے ' حیلت' ہے جو ہی نوع انسان کے لے ہر لقطہٴ نکاہء ۓے 
سو حجب جات ہو سکنی ے ۔)) 


جس کو ساری دنیا کی وہنائی کا منصہب دیا گیا تھا ؛ خود ہی تعلیات 
سی سے بیگانہ ہو چی ہے ادر ان میں ہر طرح کی برائیاں اور باہعی 
حالفتیں جڑ پکڑے ہوے ہیں لیکن ایک دوریین مفکر کی حیثیت ے ان کو 
سسلانوں کی حالت سے يہ ڑآ انا ۓ و 
گَُّ سے مایوسی نہ تھی _ ایک عط میں ر نز | کر بت 
کِ چس پروئیسر آ ٹیر مٹی 
'مغربی اور وسطی ایشیا کی سان قومیں اگر متحد ہو گدںی تو بچ 
جائیں کی اور اگر ان کے اختلافات کا قصشیتت لن چتؤ سنا تو الہ 
حافظط ے ۔ مضامنر اعاد کک مخت ضرورت سے معرا مدہہبی 
عفیدہ یہی ے کہ اخاذ ہو کا اور ڈنیا پھر ایک ذقعب حلال اسلامی 
+ کا نظارہ دیکھے گی ۲٢.‏ َ‫ ۱ 
اقہال ۓ اپنے ایغام کے لیے اردو سے زیادہ فارسی سے کام لیا ے 
لیکن سچ یہ ہے کہ آنھوں نۓ اردو کر دامن کو بھی اپنے جواہر پاروں 
سے کچھ کم مالا مال نہیں کیا ۔ اقبال کو اردو زبان ہے خاص شغف تھا 
اور انھوں ۓ اردو کی خدمت و اشاعت کر کے خود ارد و کو کراں بار 
احسان بنایا سے ۔ ۱۹۴۹ء میں مولوی عبدالحق صاحب کو ایک خط میں 
پر ہیں" 


'اردو کانفر نس گی تاریچوں تک کے سفر کے ٹابل ہو گیا تو انشا اه 
حردر حاضر ہوں کا لیکن اکر حاضر لہ بھی ہو سکا تو یتین جائیے 
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کب اس اہم معاملے میں کلیتةٴ آپ کے ساتھ ہوں ۔ اگرچی میں اردو 
زبان کی محیثیت زبان خدمت کرئۓ کی اہلیت نہیں رکھتا تاہم میری 
لسانی عصبیت دیی عصیت سے کسی طرح کم نہیں ے ۔“ 


اسی خط میں آگے چل کر ہڑی دلچسپ عل نظر اور قابل_ غور بات 


کہتے ہیں : 


'ہملاتول کو اپے مل کے لیے حو لڑائیاں آئندہ لڑنی پڑیں 1: ٤ٗ‏ 
ان کا میدان پنجاب ہو گا ۔ پنجاہیوں کو اس میں بڑی بڑی دتتیں 
پیش آئیں گی کیونکەه اسلامی زساۓ میں یہاں کے سسلانوں ىک 
مناسب تربیت نہیں کی گئی ۔ مگر اس کا کیا علاج کب آئندہ رزم کاہ 


0٦ 2‏ کے ۱ 1 
یہی سرزسین معلوم ہوتیق ے ۔ 


ایک اور خط میں امن ترق اردو کی بابت مولوی صاحب کو 
لکھا تھا : 


”آپ کی تحربک ے سسلانوں کا ىستقبل وابستہ ے ۔ بہت سے اعتبار 
ہے ِب تحریک آ٘س تحریک ے کسی طرح کم نہیں جس کی ابتدا 
سرسیف زح آ2 عليه نے ک تھی ۔'؟ 


مولوی عبدالحق صاحب ہی کے ام کے ایک اور خط کا یم جملم 

علامہ اتپال کی آردو دوسی پر کسی قدر روشنی ڈالتا ے ۔ لکھتے ہیں : 
''کاش میں اپنی زندی کے باق دن آپ کے ساتھ رہ کر اردو ى 
خدمت کر سکتا لیکن افسوس ایک تو علالت پیچھا نہیں چھوڑی 
دوسرے چوں کی خعر گبری اور ان کی تعلم و تربیت کے فکر و 
انکار دامن گیر ہیں ۶ 


اقہال ۓ مسلانوں کو سرگرم عمل بتنے کا بار بار پیغام دیا ے اور 
اسی ساسلے میں جا بجا شاہین کو مثال کے طور پر پیش کیا ہے ۔ پروفیسر 
ٹافر احمد صدیقی کو اس تمثیل کے لیے شاہین کو غاص طور ہر انتخاب 
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برہی 


”'شاہین کی تشبیہں حض شاعرائہ تشپیمہ نہیں۔ اس جائور میں اسلامی 
نقر کی سمام خصوصیات پائی جاتی ہیں (ر) خوددار اور غیرت مند 
ے کہ اور کے ہاتھ کا مارا ہوا شکار نہیں کھاتا (۳) ے تعلق ے 
کس آشیائم نہیں بناتا (م) بلند پرواز ے (م) عظمت پسند ے 
(م) تیز لگاہ,ے >۶“ اور یی وہ خوبیاں ہیں جو اقبال کے نزدیک 
ایک سرد موسن میں پائی جابی ضروری ہیں ۔ 


علاسم اقبال کے جو خطوط قائداعظم رححمتہ اللہ علیں کے نام ہیں ان 
سے علامہ کی عملی زندیٰ اور ان کی مفکرائم ژرف نہہی کے وہ رخ ہارے 
ساسنے اے لات جن سے زیادہ وگ واقف مہی ۔ 


5 ہ٭. ‏ ۱ حا 8 ٭ قش 
۱ ان خطوط کے جواب جو قائداعظم نۓ تحرژز کے ہارے سامنے نە 
آے وری رع اور ےمو فعء یک سیاست اور دؤنون عظم المر تب 
ہستیوں کے اعال و اہ کار کے ہیں اور رخ بھی ہارے علم میں آ جاے ے 


علایہ کا انتتال ‏ م ابریل پرموظء کو ہوا تھا ۔ اس سے کئی سال 
پہلے سے آپ ایسی شدید علالت ہیں مہتلا تھے کہ عمل زندگ سے کنارہ کش 
ہو چکے تھے لیکن ۵ء کے ایکٹ کے فنفاذ کے بعد اس ورصٹر 
ىی سیاسی فیا اتی پیچید نازک اور اہم ہو گئی تھی کہ بسرم پر ان ۰- 
خاىدوش لس لیٹا جا ا اور قائداعظم کے دوش بدوش آپ نۓ اسلامی ہند 
کی عیاسی جدوجہد میں اہم حصۂ لیا ۔ اقبال کے ان خطوں کو سمجھۓ 
کہ لیے اس وقت کا سیاسی پس منظر جانا ضروری ے ۔ 

۵ء کی اص۔لاحات کے ماتحت ہندوستان کو حکوستر خود اختیاری 
کا جو حعمہ دینا تچویڑ ہوا تھا اس کا اعلان ہو چکا تھا اور ملک کی 
سیاسی جاعتی آئندہ انتخاب میں حصں لئے اور اپی دی راہ عمل متعسن 
کرۓ میں مصروف تھیں ۔ ان حالات میں ڈائداعظم ۲۲۳ اکتوہر ۵ >ٗپ 
کو انکلستان سے واپس آاۓ اور آپ ے اسلامیان ہند کو ایک سسکز پر 
جم کرۓ کے لے جدوجہد شروع کی ۔ 


٦۹ء‏ ہیں قائداعظم ۓ ختلف صوبوں کا دورہ کر کے مسلم لیک 
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کو ۔اڑاطزائر نو منظم کرٹا شروع کیا ۔ اس وتت صورت یہ تھی کہ مسلانوں 
کی اکثریت کے صوبوں میں الگ الگ سیاسی جاعتیں إبی ہوئٹی یں جن 
کی تشکیل صوبائی مقاصد کے ماتحت صوبائی مصلحتوں کی .بٹا پر کی گئی 
تھی ۔ چنانچ۔ بنکال ء پنجاب ء سرحد اور سندھ جیسے اہم صوبوں میں ایسے 
بہت کم لوگ تھے جنھوں ے قائلداعظم کی آواز پر لبیک کہا اور 
سلم لیگ کی جدید تنظیم میں کوئی دلچسپی ‏ ىى ۔ 


علاسہ اقبال ان دنوں ہسئر علالت پر تھے مگر آپ ے قائداعظم کا 
ساتھ دیٹا منظور کیا اور آپ ہی پنجاب کی صوبائی لیگ کے صدر مقرر 
ہوے ۔ اس وقت پنجاب میں یونینسٹ پارٹی کا ڈلکس بج رہا تھا لیکن اقبال 
کہ ڈنتی اثر اور سملسل کام سے کئی با اثر حضرات مسام لیگ میں شاسل 
ہو گۓ ۔ اس وقت تک بد علی جناح کو ''قائداعظم)“ کا لقب قوم ک 
طرف سے نہیں ملا تھا لیکن اقبال کی بصارت و بصیرت ۓ ان کو بتا دیا 
تھا کم قوم کی کشنی کا آئندہ کھیون ہار یہی شخص ہوکا۔ 


االایں اشال ۓ یم می ے ۹۳ےپ کے خط میں قائداعظم کو لکھا 
تھاکە : 


نطانت و فراعت ہاری سوجودہ مشکلات کا کوئی حل تجویز کر 
سکے گی ۔ا' 


اس کے مہبٌب ہےر بعد مںح حول کے خط میں اور زیادہ صاف الفاظ 
میں لکھا : 


اس وقت سسلانوں کو اس طوفان ہلا میں جؤ شا ىی معغرى ہندوستان 

اور شاید ملک کے گؤشنے گوئے ے اٹھے والا ہے صرف آپ ہی 

کی ذات گراسی سے رہثائی ک توٹع ہے ٌ 

علاءم اقبال کو قائداعظم کی ذات پر پورا اعتماد تھا چنا چہ ا۔لامی 
سیاست کے اس حرانی اور نازک دذور ہی آپ ے ان ے پورا تعاون کیا ۔ 
ے اکتوبر ے۹۳ ۱ء کے خط میں لکھتے ہیں : 
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””ہندوستانی مسلان آپ سے متوقع ہیں کے اس پر آشوب زساۓ می 
آپ ان سے مستقبل ہے متعلق ان کی کامل اور واضح رہنائی فرمائس 
گے 


۵ء کے ایکٹ کے ماتحت ۰ء میں نۓ انتخابات ہوے وا 
تھے جیسا کم پہلے کہا جا چکا ہے ء مسلم اکثربتی صوبوں میں مسلإان 
رہخاؤںن ے علیحدہ علیحدہ جاعتیں بنا رکھی تھی ء جن کا لائحبس عمل ان 
ے2 صوبوں ہی میں عدود تھا - علاسہ اقبا لکو ٹائداعظم 1 ای زارے عے 
پورا اتفاق تھا کہ اس وقت تمام سسلإانوں کو ایک کل ہند پالیسی اور 
پروگرام پر عمل کرنا ضروری ے ۔ آپ نۓ و جون م۹ ۱ء کے خط میں 


قائداعظم کو لکھا تھا ؛ 


'س زی اسمبلی کے لیے بالواسطد انتخاب نۓ ہارے لیے یہ لازم 
کر دیا ہے کن صوبائی اسمبلیوں کے مسلان ممائندے ایک کل ہند 
پالیسی اور پروگرام پر متحد ہو جائیں تاکہ وہ سکزی اسمبلی میں 
صرف ایسے لوگوں کو بھیج سکیں جو سکزی اسبلی میں اسلامی 
ہند کے ان س کزی مسائل کی تائید و حایت کریں جو ہندوستان کی 
دوسری بڑی قوم قی حیثیت سے مسلانوں ہے متعلق ہوں ۔؟ 


جوں م۹ ۱ء میں مسلم لیگ پارلیعنٹری بورڈ کا بہلا جلسم لاہور 
میں طلب کیا گیا ۔ علامء اقبال اور قائداعظم کے باہمی اعتاد اور تعاون 
کا اس اس ہے اندازہ ہو سکتا ے کہ اقبال ۓ (غالباً ان کی خواہشات کے 
مطابق) ہورڈ کے مجوزہ مشن کی بابت اپنے خیالات ایک مسودہ کی کل 
میا بهھیج دے اور اپئے و جون کے خط میں دوسرے ضروری مشورے 
نمی دیئے ۔ اس خط کا یں حصاں سئیے ء لکھتے ہیں : 

”اسلامی ونف ے متعلق قائون (جیسا کی مسجد ششہید گنج ۓ 

ضرورت کا احساس کرایا ے) اور اسلامی ثقافتء زبان ؛ مساجد اور 

تا نون شریعت ے متعلق مسائل پر بھی (پارلیمنٹری بورڈ کے) بیان 

میں توجہ کرنا ضروری ے ۔؟؛ 
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علامہ اقبال چاہتے تھے کہ ےس و ۱ء میں سسلم لیگ کونسل کا 
اجلاس لاہور میں منعقد ہو لیکن یولینسٹ جاعت کے رہناؤں ۓ ایسا تہ 
ہوے دیا اور کونسل کا اجلاس ٹلتا رہا۔ آخر اکتوبر ےو رء میں ىہ 
تاربخی جلاس لکھنؤ میں منعقد ہوا۔ علامم اقبال اپنے خیالات اور مڈوروں 
سے قائداعظم کو پرابر مطلع کرے رہتے تھے ۔ اجلاس اکھنؤ سے پہلے 
ے اگتوبر کے خط کا یں حصہ بڑا دلچسپ ے ۔ لکھتے ہیں : ْ 


''مسئلہ فلدطین ے مسلانوں کو مضطرب کر رکھا ے ۔ لیگ کے 
مقاصد کے لے مسلان عوام ہے رابطد پیدا کرۓ کا ہارے لیے یب 
ایک نادر موقع ے ۔ جھے امید ے کم لیک اس سسئلے پر ایک 
مناسب قرار داد ہی منظور نہیں کرے کی بلکہ کوئی ایسی راہ عمل 
بھی معین کی جاے کی جس میں مسلم عوام بڑی تعداد میں شامل 
ہو سکیں ۔؟) 


اس خط ہے آخری جھلول ہے اقبال جوش و ایٹار اور اسلامی 
شغادمت ےۓ جسں جدے کا اظہار ہوتا ہے وہ یاد رکھنے کے قابل ے 
لکہا تا 


'ذاق طور پر کسی ایسے اس کے لے جس کا اثر ہندوستان اور 
اسلام دونوں پر پڑتا ہو ؛ جیل جا نےۓ کے لیے تیار ہوں ۔ ایشیا کے 
دروازے پر ایک مغربی چھاؤنی کا مساط کیا جانا اسلام اور ہندوستان 
دونوں کے لیے خطرناک ے ۔؟“" 


+8 رع می مسدأم کانفرنس الہ آباد کی صدارت رط ہورے 
غلامب اقبال ے اس برصغیر کے شال مغوبی حصوں میں الامی ریاست 
قام کرنۓ کی تجویز پیش کی تھی مگر قائداعظم کے ام کے خطوں سے 
معلوم ہوتا ہے کہ آخر میں آپ نۓ اس تجوی زکو زیادہ وسعت دے دی 
تھی ۔ ہم می ےم ۱ء کے خط میں لکھتے ہیں : 


''اسلامی ہندوستان میں ان کا حل بآسانی راب کرنۓ کے لیے ملک ک 
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تقسم کے ذریعے ایک ہے زائد اسلامی ریاستوں کا قیام از بس لازم 
تے ٠‏ گیا آپ کی راے مہی اس مطالبد کاو قت ٹف ٦‏ کیا ےک 


١م‏ جون کو خط میں لکھتے ہیں ؛ 


”ہندوستان میں قیام اسن اور مسلانوں کو غبر مسلموں کے غلیہ و 
تسلط سے اۓ کی واحد ترکیب اس طریق پر جس کا میں ے اوہر 
ذکر کیا ے مسلم صوبوں کو ایک جداکانہ وفاق میں اسلامی 
اصلاحات کا نفاذ سے ۔ شا ی مغرى ہندوستان اور بنکال کے سسلانوں 
کو ہند اور رون ہند کی دوسری قوسوں کی طرح حق خود اختیاری 
نے کیو وت کر حروم کیا جا سکتا ے ؟“ 
اس غط کے آخر میں یں واضح فیصلم اور دلچسپ انکثاف 
قرداے ہیںا : ْ 


”'ہندوستان کا حل نسلى ءمذہہی اور لسائی ہیلانات کی بنا پر ملک کی 
مکرر تقسم پر منحصر ے ۔ اکثر برطانوی مدبر بھی اسی نظطرے کو 
سمانتے ہیں ۔ جھے یاد ے کہ انگلستان ہے میری روانی کے وقت 
لارڈ لودین ۓ مجھ سے کہا تھا کہ ہندوستان کی مشکلات کا حل تو 
تمہاری اسکم می موحود ے لیکن اس کے بار وز ہوے کے لیے 
پچیس سال کی مدت درکار ہو ػی ۔)؛ 


قائداعظم ایک عملىی آدمی تھے اورکوئی قدم اس وقت تک نہ اُٹھاے 
تھےجب تک اس کے لیے راہ اچھی طرح ہموار کر لیں۔ اس لیے پاکستان 
کا یس تصورحم مارچ .مو ۱ء کی تاربٔی قرار داد ہے قبل مسلانوں کا 
نصبالعین ‏ بد بن سکا ۔ وم اقبال کے ایک پیغام میں قاثداعظم ےۓ علاسمد 
اقبال کو خراج_ عقیدت پیش کرے ہوۓ واضح طور پر کہا تھا : 


ایک عنام شاعر اؤز فلہشی ہوےۓے کے ساتھ اقبال ایک ہا عمل 
سیاست دان بھی تھے اور انھیں اسلام کے نصب العین پر پورا اعتقاد 
اور اعماد تھا ۔ وه ان معدود ۲ حد اشخٍض ہی تھے حنہو یرۓغ۔ 
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ہندوستان کہ شال مغری اور شال مشرق علاقوں میں جو تاریبخی 
حیثیت سے سسلانوں کا وطن بنے رے ہیں ؛ ایک اسلامی ریاست 
تام کرے کا سب ہے پہلے تصور کیا تھا ۔؛ 
علامہ اتبال ۓ قائداعظم کے نام کے ان خطوں میں بعض اور دلچسپ 
اور اہم مسائل پر بھی واضح اظہار خیال کیا ے ؛ مثلاٌ معاش کا مسئلەه 
ہمارے ڈہنوں کو بہت کچھ الجھاتا ے ۔ اقبال اس کا کامیاب حل صرف 
اسلامسی قواننن میں پاے ہیں اور اس لے بھی یہ ضروری سجھتے ہیں کہ 
اسلامی ریاست قائم کی جاے جہاں اسلامی احکام جاری ہوسکیں ۔ ہم می 
ے۶1۹۳ کے خط کے بعض حصے ستیے ۔ فرماے ہیں ٠‏ 
'سوال پیدا ہوتا ے کە مسا|نو ںکو افلاسص ہ ےکیوں کر نجات دلائی 
جا سکی ہے۔۔۔۔ خوش قستی سے اسلامی قانون کے نفاز میں 
اس مسشلے کا حل موجود ے اور فقد اسلامی کا ضروریات حاضرہ کو 
سامنے رکھ کر سطالعہ دوسرے مسائل کا حخل بھی پیش کر سکتا 
ہے ۔ شریعت اسلامی کے مفصل اور گہرے سطالعے کے بعد اس 
فتیجد پر پہنچا ہوں کب اگر اسلاسی قانون کو صحیح طور پر سمجھا 
اور افذ کیا جاۓ تو پر شخص کو معمولى معاش کی طرف ہے 
اطمینان ہو سکتا سے بگر مصت یں ے کہ کسی ایک آزاد اسلامی 
ریاست یا ایسی چند ریاستولں کی عدم موجودگی میں اسلامی شریعت 
کیا نفاظ اس ملک میں تائمکن ے ۔ سَاللہا سال سے میرا یہی عقیدہ رہا 
ہے اور اب بھی میں سسلانوں کے افلاس اور ہندوستان کے امن کا 
بہعرلِن حل یہی سمجھتا ہوں ؛ ۔ ۔۔اسلام کے سوشل ڈۃعاکریسی کی 
گی موزوں شکل میں ترویجء جب ا١ہے‏ شریعت کی تائید اور موافقت 
حاصل ہو حقیقت میں کوئی انقلاب .نہیں بلک یں تو اسلام کی حقیتی 
پاکیزگی کی طرف رجوع کرنا ے ۔ مسائل حاضرہ کا حل مسلانوں کے 
لیے ہندوؤں سے کہیں زیادہ آسان ے لیکن جیسا کە اوہر عرض کر 
چکا ہوں اسلامی ہندوستان میں ان مسائل کا حل بآسائی رابج کرۓ 
کے لے ملک کی تفسمم کے ذریعے ایک یا زیادہ اسلامی ریاستوں کا 
قیام اشد ضروری ے ۔)' 
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علاس اتبال کے خیالات اور نظریات ان کے اویل مطالءم اور ءمیق 
غُورز و فکر کا لتیجہ تھے آنھوں ے مشرق اور مغربی عاوم سے کاق 
استفادہ کیا تھا لیکن وہ جن نتایج تک ہنچتے تھے وه ان کی اہی کاوش 
کا صلہ تھے اور ان کی روح رواں اسلامی تعلمات تھی - علامم کی بیباک 
اور حق کوئی ء صداقت شعاری اور راست گفتاری پر وقت اور پر مہحار 
پر قآوم ىَ زرہنائی کرتی رہی ۔ آنووں ے ہمیشہ وہی کہا جسے سج سمجھا 
اور قوم کے لے مفید جانا ۔ پھر یہ کہ اس میں کبھی کسی صلى کی 
توقع نہ کی لیکن کی باتیں ہیں جو ہمیں معلوم نہیں اور اس لے ہم غلط 
خواجں حسن نظامی کے نام ایک خط میں (جس کا کچھ حصد بہار 
آ چکا ے) علامہ اتال لکھتے ہی : 


'مسل|نان ہندوستان کی بیداری کے پایچ اسباب جو آپ ۓ اس ہفتے 
کے ”'توحید““ میں ارقام فرماےۓ ہیں بالکل بجا ہیں لیکن آپ ۓ یہ 
نہیں لکھا کہ اقبال جس نۓ اسلامی قومیت کی حقیقت کا راز اس وقت 
منکشف کیا جب ہندوستان والے اس ے غافل تھے اور جس کے 
اشعار ی تارج زمیندار؛ کسیڈ ؛ بلقان ,؛ طرابٹس اور ثواب وتارالللک 
گی خق کوئی کی تاریم ے پیاے کی ے گس کا خوشہ چی ہے ؟' 
(اخر میں کیا خوب شعر تقل کیا ے) ٠‏ 


یکلام بیدل اگر رسی مگزر ز جادۂ منصفی 
کہ کسے تھی طلبد ز تو صلدٴ دگر نگر آفرین؛' 


پہدل کا شعر اقبال ےۓ عغض ادی ذوق کي خاطر نقل نہ کیا تیا 
ِلکب وہ پہلے ہی اس عط میں لکھ چکے تیر کو 27اس غط کا نتعد عکایرت 
نہیں“ پھر یں کس احقاق_ حق کسی وقت بھی ہو ء اس کے ستحسن ہورے 
میں کسے کلام ہو سکتا ے ! 


ہاری عام اواتقفیت اور کسی کو گھٹاۓ ا کسی کو باتاے کی 
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بیسوں مثالیں سب کے سامئے ہیں لیکن جب بات حد سے بڑھ جاے تو 
دکھ ضرور ہوگا ۔ اس کی ایک اور پرلطف مثال سنے : مولوی فضلالدین : 
انحت الہلال کے مینجر تھے۔ ان کی ہابت حضرت علاں مولانا سلیان ندوی 
رحمتداللہ علیں کے ام کے خط میں لکھتے ہیں : 
”سولانا |بوالکلام کا تذکرہ آپ کی نظر سے گزرا ہوگا ۔ بہت دلچسپ 
کتاب ے مگر دیباجے میں فضل الدین احمد لکھتے ہی کس ۂ۶ '!اقبال 
کی مثنویاں حریک الہلال ہی کی آوازژ ہازگشت ہیں شاید ان کو یہ 
معلوم نہیں کہ جو خیالات میں ۓ ان مثنویوں میں ظاہر کیے ہیں 
ان کو برابر ے. وع ہے ظاہر کر رہا ہون ٭ اس کے شواہد میری 
مطبوعہ تحریریں ؛ نام وئثر ؛ انگریزی و اردو میں موجود ہیں جو 
غا لپ مولوی صاحب کے پیش نظر نہ تھیں ۔ بہر حال اس کا کچھ 
افسوس نہس کم انھوں ےے انسا لگھا ےی قظود اسلامی حتقاثق یىی 
اشاعت ے ؛ نہ ام آوری ۔ البتب اس بات سے مجھے رخ ہوا کس ان 
کر غیال میں اقال ھحریک البلال ے ہے سان ائه تھا۔ غحریک 
الہلال ۓ اسے سسلإان کیا ۔ ان کی جسارت سے ایساٴ خیال مبرشح 
ہوتا ے ۔ مکن سے ان کا مقصود نہ ہو ۔ میرے دل میں مولانا 
ابوالکلام کی بڑی عزت ے اور ان کی تھحریک ہے ہمدردی گر 
کسی تحریک کی وقعت بڑھاۓ کے لیے یں ضروری نہیں کہ اوروں کٌ 
دل آزاری کی جاۓ ۔ وہ لکھتے ہیں کہ اقبال کے جو مذہبی خیالات 
اس سے پہلے یر گے + ان میں اور سشنویوں میں اس لت 
فرق ے؛؛ معلوم نہیں انھوں ۓ کیا سنا تھا ء اور سی سنایق بات 
پر اعتبارکر کے ایسا جملہ لکوا جس ک ےکئی معبی ہو سکتے ہیں ۔ ان 
لوگوں کے شایان شان نہیں جو اصلاح کے علمبردار ہوں ۔'' 


اقتباس ذرا طویل ہو گیا ء مگر اس ہے بہت سی باتوں پر روٹڈی 
پڑتی ے ء جب دل دکھتا ے ء تو تاخ بات زبان ے نکل جاتی ہے لیکن 
اقبال ے حفظ اتب اور لہجہ کی ستنجیدگ کو برقرار رکا ے ۔ شکایت 
ہرحق ے اس لے وہ سخت الفاظ استمال کرے تو بھی جائز ہوتا این 
ان کی فراخ دلی ک5ا یہ حال ے کم اس کے بعد کہتے ہیں : 
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0 : ٰ : 
جھے معلوم نہیں کم مولوی نضلالدین صاحب کہہاں ہیں ورا 
مؤخرالذدکر شکایت براەر راست ان سے کرتا۔ اگر آپ ہے اق کی 

ملاقات ہو تو ہری شکایت ان تک پہنچاے ۔) 


: اپ اقبال کے خطوط ان کى شخصیت اور مغرت کے پوری طرح 
ری اور ان می جھت سی عامی ‌ تاریحی ( مدہہی اور قاسڈمائے 
حائل پر بھی اچھی بجثشیں کی کئی ہیں اس لیے اقبالیوں کے لے ان کا 
مطالعد از بس مفید اور لازم بے ۔ 
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اقہال ۲ روحائی مادیت 


مادے کو روحانی قرار دینا بظاہر اجتاع_ نقیضین معلوم ہوتا ے 
کیولکہ عام ذہن می مادہ اور روح دو الک الگ اور ہاہم متضاد تصورات 
ہیں لیکن علامد اقبال مادے اور روح کی ثنویت کے قائل نہیں ہیں بلکہ 
وہ روحاق واحدیت کے علمبردار ہیں ۔ چنانچہ وہ مادے کی اصل بھی روح 
ہیں کو قرار دیتے ہیں - اس لحاظ ے ان کی مادیت سراسر روحالیت آسیزڑ 
ے ۔ چنا نچہ روحائی مادیت کی اعطلاح اقبال کے نظام ٹکر کے لحاظ سے 
متناقص نہی ہلکہ بامعنی ے ۔ علامہ کے :زدیک حیات ایک ناقابل تسم 
وحدت ے ۔ یہ جو ہم اے مختلف خانتوں ہیں بائٹ کر اس کے اصول و 
قوانین دریافت کرتۓے یا وضع کرنۓ کی کوشش کرے ہیں تو عض اہی 
سہولت کی خاطر--سہولت کی خاطر یىی ہوئی تقسم کو حقیقی نہیں سمجھنا 
چاہےە کل پر نظر رکھنی چاہے ۔ 

آئے چل یہ دیکھی کہ اقبال کائنات کا کیا تصور پیش کرے ہس ۔ 
کالنات کی خالص ذہئٔی توجیہ و تعببر انھیں ابیل نہیں کری کە اس کی رو 

ے عالم خارج کا معروضی حیثیت ہےکوئی علیحدہ وجود نہی ۔ وہ ذہن کا 
کرشمہ ہے ۔ جو چیز شعور میں نہیں آتی و موجود نہیں ۔ اس قسم کی 
تصوریت ہمد اوسّی فلسفے کی ایک شاخ بن جاتی ے ۔ اقبال اس نظرے 
کے خلاف ہیں - یں سچ سے کہ ذہن کے ذریعے ے انسان کو خارجی عالم کا 
علم ہوتا ے لیکن اگر اس کا اے علم ئە ہوتا تب بھی خارجی عالم تو 
موجود ہوتا لہہدا اقبال عالم خارج کو (جسے عام طور پر کائنات کا ام 
دیا جاتا ے) موجود ‏ یالخارج اور حقیقی تسلم کرے ہیں ۔ لیکن کیا 
کائنات کی اصل حقیقت مادہ ے ؟ کیا مادہ ایسے جوارر ہے بنا ہوا ے 
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جو نہایت چھوۓ چھونۓ ؛ ناتابل تقسم اور غبر متداخل ذرات ہی جن 
کے ختلف استزاجات سے بختلف ایا بنّی ہیں ؟ کیا مادہ ہی کائنات کی علت 
ادثنول اور اس کی ماہیت نہانی سے ؟ اقبال کا جواب زی میں ے۔ وہ کائنات 
قىی ذہبی تعبیر کی طرح اس مادی تعبیر کو بھی مسکردکرے ہیں۔ کائنات کی 
اس مادی تعبیر سے نر تو اس کے نظم و آہنگ کی تو جیں ہو سکتی ے) نہ 
حرکت کی ؛ نب ززذنیی و شعور کی ۔ علاوہ ازیں جدید طبیعیات اور حیا تیات 
سے بھی کائثنات کی سادی تعبس غلط ثابت ہو ک٤‏ ے ۔ جدید طب۰یعیات کے 
لحاظ ہے مادہ کوئی سستقل بالذات ٹھوس ثے نہیں ے جو خلاےٗ مکانی 
میں واقم ے ۱ ہ " ”ابد کی سربوط حوادث کا نظام ے؟؛“ (تشکیل 
جدید ص ہيج) جیسا کہ آئن سٹائن بیان کرتا سے اور وائٹ ہیٹ اس کی 
قائید و تولیق کرتا ے ۔ اسی طرح متاز ماپر حیاتیات جے ۔ ایس ۔ ہالٹین 


کہتا ے : 


'میکالیت توالكِ و اق ۓ پٹھ کی ے معی امطلاح اور کوئی 
نہیں ۔۔ ۔ قوالد و تناسل کی کوی میکانیت بے نہ ہو سک ے 
ایک ایے میکانکی جسم کا قصور جو اپنے جسم کو آپ برقرار رکیھتا 
اور از خود تقوااد و تناسل کا ابل ے ؛ ایک معارضب ے کیوٹکە 
جو میکانی جسم اپنے توالد و تناسل کا آپ اہل ے وه ایک ایسا 
جسم ہو کا جس کے کوئی اجزا نہیں یعنی وہ جسم میکانی نہیں ہڑکا“ 


الپذا حیات ایک ایسا مظہر ے جس کا سیکانیاتی نقطبٴ نظر سے تجزیں ممکن 
۱ ہیں ے ۔ سیکانگی نتعام' نظر کائنات آج مادی تعبہم سے پیدا ہوتا ے ٌ۶ 
حیاتیاقی ۔مظاہر کے لحاظ سے غلط ثابت ہوتا سے ۔ 


عالم خارج اگر امكان میں موجود جامد جواہر کا ایک بجمومد نہیں 
ہے لو پھر ۔ادے ىی ایجاںی ماہیت کیا سے ؟ اس سوال کے جواب کے لے 
اقپال مشورہ دیتے ہیں کہ ہمیں اہی تفتیش کا آغاز خود انی ذات یا غخودی 
سے کرنا چاہے جس کے بارے میں ہم وجدائی طور پر جالتے ہیں کہ سب 
سے زیادہ حقیقی ے۔ ہمیں آ گے بڑھنے کا راستہ مادے کو خود ابّی ذات کی 
ماہیت پر قیاس کرنےۓ سے ملے کا کس اہعلوم کا علم معلوم کی مل ہی 
ے حاصل ہو سکٹا ے ۔ خود ہم اھنی ذاتکو نس کہی؛ انا کہیں؛ خودی 
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کہیں یا شخصیت کا ام دیں یا ایغو قرار دیں ء اس سے کچھ فرق نہی 
ہڑتا ۔ نفسیات ء خودی کو عضشض حس ٠‏ احساسات و تاثرات اور فکر کا 
اری بہاؤ سمجھی ے ( بر یات ی‌ آمد و شد ترار دبی ے لیکن یہ ہی 
خودی محض کبربات کا ایک ابار یا ذخیرہ نہیں سے بلکد "مام انواع و 
اقسام کے تجربات ؛ تمام حسیات و احساسات ‏ تاثرات و انکار کے پیچھے 
ایک با ہی وحدت ے اور بہی وحدت ے جو تمام ەربات کا گبحور ے ۔ 
ِوں ہماری ہستی کا سکز ے جو متنوع قبربات کو ٭وتیوں کی طرح ایک 
یہی خودی ے۔ جب ہم اہی خردی پر یس نظر تععەق غور کرے ہیں تو 


”میں ایک کیفیت سے دوسری کیقیت میں جاتا رہتا ہوں ؛ محھے 
"وروی یا سردی لی ے ؛ میں مسرور یا مغەوم ہوتا ہوں ؛ می 
کوئی کا مکر رہا ہوتا ہوں یا بیکار ہوثتا؛ یں اپنے اردگرد جوکچھ سے 
دیکھتا ہوں یا کسی اور چیز کے بارے میں سوچتا ہوں ؛ حسیات ؛ 
اعساعات ٭ اززئدرے اور تصوزات انی قسم ‏ قکراآت اس سی ہین 
میرا وجود منقسم ہے اور ید اپنے رنگ میں ہے رنگتے رہتے ہیں ۔ 
گویا میں معدوم ہوے بغبر متقہر ہو تا رہتا ہوں _؛' 


اس طرح اپّی خودی کا مشاہده ہم پر یں انکشاف کرتا ے کب ہم 
میں ایک مستقل بہاؤ ے جو کسی اور مپاؤ ے سشاید ہہس ے ۔ حااتوں 
یا کیفیتعوں کا تسلسل ے اور یہ بتایا نہیں جا سکنا کہ ایک حالك کتبا 
خم ہوئی ے اور دوسری کہاں شروع ہوی ے ۔ درحقیقت ان میں سے 
کوئی بھی حالت نہ شروع ہوئنی سے ئب خحم ہوق ے بلکہ سب ایک 
دوسرے میں سمل جاى ہیں ۔ اس طرح تواتر کے بغیر تغیر ہوتا رہتا ے ۔ 
اس تغیر یا تواتر کو ہرگساں استدام کا نام دیتا ے ۔ اس نکتے پر اقبال 
ہپرگساں سے متفق ہیں کہ یہی استدام زمان خالص سرع جو مکاں سے غس 
ملوث ے ۔ اس میں کوئی انقطاع نہیں بلک ایک مسلسل ہہاؤ ے ؛ کویا 
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و 


ہاری حیات کا سکزہ یعنی ایغو حری ے ؛ سکوئی نہیں ۔ اس کی ماہیت 
ے فعلیت ء دائمی تغیں ء مسلسل ماؤ ۔ 


خودی ہی کی ممثیل پر اقبال عالم طبعی کی ماہیت کو بھی ایک 
خودی آج ماہیت قرار د لیے بی ہ- حس طرح ہارے طہعیی جحسمم 1ج 
ے ۔اقبال کے ال تی 

کا تصور بطوز ایک انا ہی کے کزنا چاہیۓ ۔ ۶ (تشکیل ص م۹ ۔) 


نیز یں کہ : 
'ائیت مطلقہ ے انلیتوں ہی کا صدور ممکرٴ سے یا پھر دوسرے لفظوں 
ہیں یوں کہیے کہ انیت مطلقه کی تخلیقی قدرت کا اظہار (جس میں 
فکر کو عمل کے مترادف سمجھنا چاہیۓ) ان وحدتوں ی شکل میں 
ہوتا ے جن کو ہم الا ے تعہیر کرے ہیں۔ کویا کائنات کا ہر عمل 
خواه اس کا تعلق سادی جواہر یىی سکاٴیاق حرکت سے ہو یا ذات 
انسانی می فکر کی آزادانم کارفرسائی ہے سب کی حقیقت بجز ایک 

عظم اور برتر اا کے انکشاف ذات کے اور کچھ نہیں ۔ للہدا قدرتِ 

الہیه کا پر جوہر خواہ اس کا درجہٴ ہستی بت ہو یا بند؛ ابی 
ماہیت میں ایک انا ے ۔ یس دوسری بات ے کے اس انیت یا غودی 
کے اظہار کا بھی اپنا اپنا ایک درجہ ے ء بڑا اور چھوٹا ۔ بابں 
ہمہ بزم ہستّی میں پر کہیں خودی ہی کا تغمب لحظب یہ لحظہ تی تر 
ہو رہا اور ذات انسانی میں اپنے معراج کال کو پہنچ جاتا ے ۔؟“ 


(تشکیل ص ۹‌۰ەَ""( 


ظاہر یہ ہوا کہ اقبال کے نزدیک عالم مادی کی ماہیت ایک خودی ي 
ماہیت ے ۔ یں حیات ے ؛ اس میں ہمیشہ ایک فعلیت ے :؛ عمل اور 
حرکت سے اقبال اپی رائۓ کی تائید میں طبیعیات حاضرہ کے انکشانات 
ے بھی مدد لیے ہی اور کہتے ہیں ؛ 
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ے ۲۳ 


'طبیعیات حاضرہ ۓ پر شے کو حرکت میں تحلیل کر دیا ے اور 
سائٹنس کے نزدیک جوہر کی حقیقی ماہیت برق سے نہ کوئی برق آلود 
شے ۔۔۔ اشیا در اصل حوادث ہیں اور یں حوادث ہی کا وجود 
ے جو فطرت کا تسلسل قاثم رکهتا ے لیکن فہر ان کو قید مکانی 
میں لے آتا اور سہولت ععل کے لے باہم متصل قرار دیتا ے ۔ 
لنہذا یں کائنات جو یوں دیکھئے میں اشیاع کا محچموعبں ے نب کوئی 
ٹھوس جسم ے تد خلا میں واقع ء وہ شے نہیں سے عمل ے ۔؟“ 
(تشکیل ص وے)۔ 


دور حاضر کے مشہور ریاضی دان و فلسفی وائیٹ ہیڈ بھی یہ یکہتے 
ہی کہ کائنات کوی سااک وحود ہی یں حوادث ی ایک قر گی سے 
جس کی وعیت ایک مسلسل اور تخلیقی روائی کی ے (تشکل ص .ے) ۔ 
وائیٹ ہیڈ ے اپنا نظریں جن الفاظ میں پیش کیا ے ان میں مادے کا 
تصور وجود نامی کے تصور سے بدل گیا ے (تشکیل ص ہم) ۔ اقبال 
اپنے تصمور_ کائنات کے سلہلے میں بھی کہتے ہب ٠‏ 


”'ترآن پاک کے نزدیک حقیقت مطلقہ عض روح سے اور اس ک 
زندیق عبارت ے اس غعالیت سے ج سکو ہم زماناً جلوہ گر دیکھتے 
ہیں ۔ للٰہدا یہ طبعیی اور مادی اور دلیوی ہی تو ے جس ہیں روح 
کو اپنے اظہار کا ەوقع ملتا ے اور جس کے پیش نظر ہر وہ شے 
جسے اصطلاحاً دنیوی (سیکولر) کہا جاتا سے اپنی اصل میں روحانی 
تسم یىی جاے کی (تشکیل ص ر۔ومء) ۔ 
غرض مخّتصر یہ کہ اقبال کائثنات کی مادی تعبیر کو مسترد کر کے 
ان :کی وفحان تعپم کرے ہیں ۔ جنہیں ہم اشیاء قرار دیتے ہی وہ انھوی 
نفوس قرار دیتے ہیں جو حیات کے ختاف مدارج پر ہیں اور: 


دوسری انیتوں سے رسم و راہ کے باوجود سر تکز با لذات اور انی 
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سک 


ہی انفرادبت کے دائرے ہیں ےدود رے ۔ خودی کي یہی خصوصیت 
اس کی اصل حقیقت کا راز ہے ء پھر چولکٹ وچود انساق می ایک 
حد تک اس کی تکمیل ہو جا سے للہذا ہم کیہں سکٹے ہیں کت ایے 
ود رت |ا نہیں و عمل غُلیق میس ایک مستقل حکم حاصل ہے اور اس 
ک5 وج اھئوچوداتر عالم کی السیت زیادہ ۔عقیقی ۔“ (شکیل 
۷ ١٠۱)۔‏ 


طبعبی اشیاء کی بنیادی ماہیت کو متعین کر لیئے کے بعد یں سوال 

اٹھایا جا سکتا ے کس آیا خودی یا ایئو کے لیے جسم ضروری ے ؟ 
اقبال کا جواب نفی میں سے ۔ ان کے خیال میں مادی خول حیات کے لے 
ضروری نہ ے ء الہتۃم حیات کے مرلی و حسوس مظاہر کے لیے ضروری 
ےے>ە۔ایغو یا جسم یا مادی خول کا سوال مادے کی ناقص و مہم 
تعریف سے پیدا ہوٹا ے ۔ اقبال کہتے ہیں کہ جوہریت پستدوں تا ماذدت 
پرستولں ے جو مادے کو جامد و ثابت ٤‏ سکونی اور حہول سمجیا ے یہ 
غلط ے ۔ عزم و واولم* حیات ہی اصل حقیقت سے لیکن وہ تفرد ادر 
ارتتا ذات کا میلان رکھی ہے چنانتچە اپنے آپ کو جسم اور ذہن میں 
ظاہر کری ے ؛ ذہن انی خود شعوری کی خاص خصوصیت کی وحم سے 
ایغو کے طور پر تفرد ڈوو ما کے عم کا بپھرین ظہور ے جو اب تک 
معلوم ہو سکا ے ۔ جسم بھی بنیادی طور پر یہی حزم سے ۔ صرف اتنا سے 
کہ یں ادنبی ایغواؤں کا ایک حموعہ ے ۔ للہذا یہ دونوں (یعّی جسم اور 
ذہن) ایک دوسرے ہے اساسا مختلف نہیں بلک ذہن ادنلی ایقوں ک ژیریں 
ِستیوںل ہی سے مودار ہوتا ے ؛ دونوں ایک ہی نظام سے تعلق رکھتے 
ہیں۔ جسم ذہن کے منمودار ہوۓ کو ممکن بناتا ے ۔ اس طرح اقبال روحافی 
واحدیت کے قائل اب ہوے ہیں اور مادے اور روح کی ثویت کے مٹکر ۔ 
اقبال کہتے ہیں کہ روح اور بدن کو ایک دوسرے ہے الگ تھنگ 

اور آزاد سمجهنا ۓغلط ۔سپم ہے جب کوئی فعل سرزد ہوتا ہے تو اس 
میں ذہن اور جسم بالکل ایک ہو جاے ہیں ۔ میں جب میز سے کتاب 
اٹھاتا ہوں آتؤ سا یہ قعل ایک بی فعل ہوگاے لہ ہم ان کل غخوو ٣ر‏ 
سکتے ہیں نہ ایسا کوئی طط کھینج سکیں کے جس ے یہ ظاہر 4 سکے کم 
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اس ہیں ذہن کا حصی کڑنا تھا .اور خسم کا کننا۔ للہا کسی ئەه کسی رنگ 
میں دونوں کا تعلق ایک ہی نظام سے ے (تشکیل ص ۹ن؛) ۔ یاد رے 
کہ ثایت ای اصطلاح میں جسے روح کہا جاتا ے نفسیات اسے ذہن کے 
نام سے موسوم کرتی سے اور مابعد الطیعیات میں اسے ایغو یا خودی اور 
بعض اوقات نفس یا ذات کے ام ہے پکارے ہیں ۔ اقبال مزید کہتے 
ہیں کہ : 


'خودی کا خاصب سے پذایٹ ء' اععبار ء برعکسں اس کے بدئی افعال 
ہعمیشہ اپنے آپ کو دہراے رہتے ہس ء لہٰہدا بدن کو روح کے اعال 
کا حاصق .سس کہ یا ہیں کوچازہ نشی عادتدے۔ اور ای لیے اس 
سے ثاقابل_ فصل ۔“ (تشکیل ۹ہ ۱( 2 


اقبال بۓ کائنات کی روحانی تعببر کے سلسلے میں اہر خیالات نہ صرف 
اپنے خطبات میں ؛ بنکہ ابی شاعری میں بىيی پیش :کے ہی ۔ ساق امیس ء 
اسرار خودی اور کاشن راز جدید کے عنوان سے جو مثنویاں انھوں نۓ 
لکھی ہیں وہ ان ہی تصورات کو شعر کے پیرائۓے میں پیش کرتقی ہیں جو 
اوپر بوان ہو چکے ہی ۔ 


ہم جانتے ہیں کہ ہاری خودی ایک آزاد تغلیقی ارادے کی حاسل 
ے اور چونکہ کائنات کی ماہیت بھی خودی کی ماہیت سے اس لے 
کائنات کو بھی ایک آزاد تخلیقی ارادے کا حاسل قرار دیٹا ہوگا ۔ ارادہ 
جونہگس مقصدی ہوتا سے اس لیے الات کو بھی مقصدی ماننا چاہے اور 
یس اسی وقت ممکن ے کہ خود کائنات کو ایک ایغو سمجھا حاے ۔ کائنات 
گلا مسائض انتبار نہی سے ) اڑکل بچو نہی ےء بلک اس میں نظم و نزسق 
کی حکمرائی سے لا ہے اسان ایک عقلی طور پر ہدایت یافتہ خخلیقی حیات 
کے طور پر سمجھنا چاہیں ۔ لپ سوال ےہ پیدا ہوکا کس آ سی خارج 
کی کسی ہسی سے ہدایت یافتہ ے ؟ اقبیال کا جواب نفی میں ے آگر 
ایسا سے ت7 تو اس کی غایت کو اوبر سے توو::ا اڑے ۲ اور اس ے کائنات 
میں ام تخلیقی آزادی بحض ایک التباس بن جاےۓ کی اور یں خارجی ہستی 
خود اس چیز کی خالق نہیں ہو کی جس کی وہ ہدایت و رہنائى کر رہی ے 
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5 اظم کی حیثیت رکھے گی ۔ الہذا یہ خیال کہ عالم ہے خارج 
ر‌ ہسسی ہے جس ے کائدات کے لیے ایک ةطعی غایت مقزر کر دی ے 
اور امن کی طرف اس کی رہۂائی کر رہی ے اتبال کے لے قابل قول یں 
اقبال :اس لیے خود کائنات کو ایک ایغو یا خودی قرار دیتے ہیں ۔ اسی کو 
ہم مذدہب ىی اصطلاح میں اللہ یا خدا ک نام دیتے ہی اور فلسۂب و مائعد 
الطبیعیات می حقیقتِ مطاتہ ۔ ٘ 


ہظا ور ایا ٢‏ ِہ تصور وحدت ااوجودی یا ہمد آوستی معلوم ہوتا 
۰ لیکن اٴاس سے تلف ہے ے۔ وہ یوں کہ وحدتالوجودی یا ہم اوسی 
می کر ہو ساوا سناک غیر شخصی ہے ء مثل نورء عقل ؛ حسن یا 
اف ۔ اکر وہ من ے تو کچھ وجود نہی رکھتا ۔ اس کے برعکس 
قبال شا مطلقں کو ایک حعودی یا ایغو ترار دیتے ہی اور یس سمجھے 
1 مام متناہی خودیاں حقیقی اور موجود ہیں اور ایغوےۓ مطلق انھس 
اپنے تخیل میں نہیں جیسا کہ ہعد اوستی سمجھتے ہیں ؛ بلکه اہی ہستی 
میں ؛ ان کے وجود کو ٹاے بغیر لے ہوےۓٴ ے۔ ایغوےۓٴ مطلق یعتی 
اررہ تعالبی وہ واحلہ حقیقت سے جس سے تمام خودیوں کا صدور ہوا ے: 
جسے ہم عاام_ فطرت راز دیتے ہیں وہ قدرت ال ہیہ کا صرف ایک وروی 
اظہار ے ؛ النہی فعلیت کا جزوی مظہر ہے ؛ حیات ال میم کا صرف ایک 
سریع السر دی سے (تشکیل صہہ)؛ یس اللہ تعالی کی قدرت اور خلاق 
ہی ے جو عالم_ فطرتِ کی شکل میں مشہود ہو رہی ے ء بالفاظ اقبال 
ہمیں عالم_ فطرت کے بارے میں یں کہٹا چاہے کہ یہ حقیقی انا کی تخلیتی 
لعالیت کی وہ تعبیر ے جو ہم اپنے ارتقا کی مَُوجودہ مثزل نی انسای 
لقطپ* نظر ہے کرے ہیں (تشکیل س ہم) ۔ ایغوےۓے مطلق کے تصرر کے 
بغیر کائنات کی نہ تو توجیە ممکن ہے ئہ تفہم ۔ 


اسی طرح اقبال خودی سے اپنی تفتیش کا آغاز کر کے کائنات تک 
پہنچتے ہیں اوز پھر کائنات ے اللہ تعالبی تگ؛ جو حیات ؛ مادے اور رذح 
جس ی الیت ہارے تجرے کی گرقت میں نہیں آ سکی خلاق ے ‏ 
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۱ 


ہعمب داں ے ء قدرت کاملہ یىی حامل ہے اور جاودائی ہے ۔ وہ توالد و 
'ذات ال ہیء کے ماوراء اور اس کک لیقی فعالیت کے علاوہ زمان و 
مکاں کا وجود ہی ہی کم ۰) اس کو دوسری ذات ىک لسبت ے 
انا و کان محدود یا الگ تھلک ٹھرائسی ہ۔۔ وہ لامتناہی ے 
تو ان معنوں میں کب اس کی تخلیٹی فعالیت کے مکنات جو اس کے 
اندرونر وجود میں مضمر ہیں ۔ لاعدود ہی اور یم کائنات جیسا کی 
ہمیں اسکا علم ہوتا ا ے؛ ان کا جزوی مظہر ے۔)) (تشکیل ص و۹۹)۔ 


اقبال ے کائنات ى "مام اشیاء کو جو نفوس قرار دیا ے ء اس کی تائید 
کلام ید ے بھی حاصل کی جا سکتی ے جس میں بار بار یں کہا گیا سے 
کہ جو کچھ آسانوں میں ہے اور جو کچھ زمین میں ہے ہر ایک اللہ تعالی 
ى تسبیح کرتا ے ۔ ظاہر ے کم تسبیح کا عمل کسی ذات یا ننس ہی 
سے ممکن ہے 

چناتچں اقبال کا یہ کہنا کچھ ے جا نہیں کد . 


''سادے کے حیثیت مادہ وی معی ہی مہںس ؛ یں کہ 61 اس ک 
جڑیں روحافی میں تلاش کریں ۔ بالفاظ دیگر یہاں کسی ناپاک دنیا 
کا وجود نہیں ۔ برعکس اس کے مادے کی ساری کثرت روح ہی کے 
ادراک ذات کا ایک میدان ے اور اس لیے جو کچھ بھی ے مقدس 


نے (تشکیل ض ۲۳۹٢)۔‏ 


مام موجودات ى اساس روحافئی ے؛ سب کا ماخڈ و منبع اللہ تعالبی 
ہے جو روح الارواح سے ۔ اتقبال ہمیس یاد دلارے نس کہ 

*اسلام تے رفا اور نادی دو اك الک غالم قاکم پی نہی کے ۔ 

وہ ہر عمل ى ماہیت کا فیصاہ ء (قطع نظر اس ہے کی اس ک5 تعلقی 

حیات دنیوی ے کہاں تک ے ٭ زیادہ یا کم) صاحب عمل کی 

ڈہئ رون کو دکیٹ ُوۓ کرنا ہے کیولکد بھی ہبازے اغال کا 


رہ غس سمئی پم منلر نۓ جن نے پالآغر انػ کی لوعیت متعین 


١ 


ہے ْ 
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"۳ 


وق _ وہ غمل دلیوی ے جس میں ہم زندگیق کی اس لاہمتناہی 
کثرت کو (جو اس عمل کے پیچھے واتم ے) نظر انداز کر دیتے ہی 
اور وہ روحانی جس میں اس ساری کثرت کا لحاظ رکھ لیا جاۓ ۔)> 


(تشکیل ص ٠ےمم)‏ 


مادے اور راح کی" وت ے تصور کر ود گو کے, دوتوں کو ایک 
ہی حقیقت کے ۔ختاف یہاو قةرار دینے سے یس یجس منطقی طور پر لکاتا ٠‏ 
کی دتیوی اور دیبی کی تفریقی سٹف جا ے اور انساى زندی ایک ٹاقا بل 
تقسم وحدت ترار پاے : 

تن و جان را دو تا گفتن کلام است 

تن و جاں رادو تا دیدن حرام است 

بجاں پوشیده رمز قَآاثنات است 

بدن حالے ز احوال حیات است 


عروس_ معی از صورت ۔نا بست 
تمود_ خویش را پیرایہہا بسہت 
اسٹ 


حقیقت روے خود را پردہباف 
کب اآؤ زا لنّفےۓ ذز الکشا است 
اقبال کہتے ہیں‌کە مغرب میں جو کایسا اور ریاست (یعنی دین اور سیاست) 
کی تفریق پائی جاتی ے وہ اسی لے ے کہ وہاں روح اور مادے کی دو یکا 
تصور کار فرما سے حو دلیی مواد اور دلثیوری امور کو ایک ڈذظسرےے ہے 
ہوئی ديین و دولت میں جس دم جدائی 
+ووسص ک اری +۹ وہوسصس 1ء وزیری 
جلال_ پادشاہی ہو کب جمہوری تاٹشا ہو 
جا ہد دی سیامعے تر سبال پوتکیزی 
انسانیت کی فلاح اس میں ے کم مادے کی روحانیت تسلیم کی جاۓ یعی 
دین و دنیا اور مذہب و سیاست میں کوئی تفریق ئہ کی جا ۓٗ ۔ اسلام کی 
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تعام زی سے چنابچە عالم_ بثریت کی نجات اور بمبود اسلام کو اپناے میں 
ہے ۔مذکورہ بالا بث سے ظاہر ہو گیا ہوتا کہ روحانئیت سے اقبال یىی 
سر آد یہ ے کہ روحالارواح (یعنی ذات االہیہ) ہی کو حقیقت زندی یىی 
روحانی اساس مانا جاۓے٠‏ یە مان لیا جاۓےٴ تو القہ تعالی کی اطاعت خود 
انسان یىی فطرتِ صحیحب کی اطاعت بن حاۓ کیک (تشکیل مث ے؟+۲)۔ 
چونکہ اللہ تعالبی ۓ زندی اور عمل کی اعابٰی ة درین اپنے رسواوں کے 
ذریعے اور حتمی طور پر خاتمالنبیین چد صلی ال علیہ وآ لہوسلم کے ذریعے 
بی نوع انساں تک پہنچا دی ہیں اور بتادیا ے کہ معروف کیا ے 
اور مٹکر کیا ء خوب کیا ےے اخوب کیا ؛ خی رکیا ے اور شر کیا ء خطا 
گیا ےۓ اور سواب گیا 8 ام لیے اقبال کے نزدیک اسلامی تعلمات ہی کو 
اپناے میں عالم بشریت کی بھلائی ے ۔ اقبال جب مغرب کی تذیب و 
سیاست کو روحانیت سے عاری قرار دیتے ہیں تو ان کا مطاب یہی ہوتا ے 
کم وه ان قدروں پر موسس ہہیں سے جو روح الارواح ۓ انسان ی 
انفرادی و اجؾماعی زُلدق کے لے تجویز ى ہی ء ہلکں لذتیت وانادیت کے 


تصورات پر دوسس سے ۔ 


زندی کو ایک تاقابل_ تقسم وحدت مان ہوۓ جس طرح اقبال 
روح اور مادے ی ثنویت کو تسلم نہیں کرے َء اسی طرح وه علم حاصل 
گکرۓے یی جو صلاحیتیں انسا نکو ودیعت ہوئی ہیں؛ یعنی وجدان اور عقل و 
یگ اق دونوں کو بھی ایک دوسرے ہے پالکل الگ تھلگ اور متضاد 
صااحیتیں نہیں سمجوۓ ۔ عقل سے عام طور پر ہم کیا سراد لیتے ہیں ؟ 
اپنے وسیع مقہوم میں یہی وه قثوت سے جو انسان کو حیوانات ے متاز 
کریق ے ؛ اس سے ہم وہ صلاحیت سراد لیتے ہیں جس کے ذریعے ہم اپنے 
خیالات و ادراکات کو عربوط اور تب کر کے منطقی استخراج ‏ ےکچھ 
نتا ج و اصول حاصل کرے ہی اور وحدان سے ہم عام طور پر وہ صلاحیت 
ساد لیے ہیں جو بلا واسطہ حواس ہمیں براہ راس تکسی بات کا علم فراہم 
کر دیٹی ے ۔ علامہ اقبال کے نزدیک عقل و وجدان میں کوئی تضاد نہںی 


ے ۔ وہ کہتے ہیں : 
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”اس اس کا بھی کوئی ثبوت نہیں کہ فکر اور وجدان پااطبع 

دوسرے کی ضد ہیں ؛ دوئوں کا سر چشمہ ایک ے اور دونوں ایک 
دوسرىے کی تکەیل کا سیب پٹہتے ہیں ایک جژڑ کو جزوا جزوآ حغیثت 
مطلقہ پر دسترس حاصل کرتا ے ٤‏ دوسزرا من حیثت الگ ج ہے 
دونوں اہی تازق اور تقویت کے لے ایک دوسرے کے تاج ہیں 
اور دوترن اس حقیقت کے برقا“ کے آرڑو مند جو باعقیار ان متصب 
کے جو بطور ذرائع عام انھیں زندگی میں حاصل ے ؛ ان پر مٹنکثف 
ہوی رّی ے ۔ للہذا وجدان جیسا کہ برگساں ے نہایت ٹھیک کہا 
ے ؛ فکر ہی کی ایک ترق یافتہ شکل ے ۶“ (تشکیل ص ۰۱۳م) ۔ 


امام زا یی ۓ فکر اور وجدان کے درسیان جو خط فاصل کھینچا ے 
اقبال اس پر معترض ہیں ۔ وہ کہتے ہیں : 


امام موصوف یہ نہیں سمجھے کہ فکر اور وجدان میں ایک نامی 
شتب کام کر رہ ے۶ (تشکیل ض ۸ 7 


علامہ اقبال کے خیال میں فکر اپنی ماہیت میں متحرک ے ساکن 
نہیں ؛ اور اپٔی عمیق تر حرکت میں اس قابل سے کس اس موجود لامتناہی 
تک جا پہنتے (جو پر شے میں جاری و ساری ہے اور) جی کے سلۓے 
ظہور و شہود میں ختلف متناہی تصور ےض آنات کا حکم رکھتے ہیں ۔؛۶ 
(تشکیل ص ۹) علاب. کائٹ اور غزالىی دونوں پر نکتہ چبی کرے ہیں کم : 


'دونوں اس حقیقت ہے ے خہر رے کہ علم کے ہر عمل میں فکر 

ای مخاہیت سے ٹجاؤز کر جاتا ے (اس اپ کی ععل کئی گل 

کا جزد ہوکا اور بحیثیت جزو کل کی طرف بڑھتا رے کا) ۔۔ ۔ فکر کو 

نارسا ٹھہرانا غطلی. ے' گیونلکھ وم بھی اپۓ انداز میں متناہی کا 

ہمکنار ہوا ے لامتناہی ے“ (تشکیل ص )٠۰‏ ۔ 

یہ جو اپنے اشعار میں اقبال ے اکثر و بیشتر عقل و عشق کا موازلہ 
کر کے عشق کو (جے وہ وجدان و الہام کے مترادف سمجھے ہیں) برتر 
اور عقل کو کےتر قرار دیا ے ۔ یں اس لے کم دور حاضر میں عقلیت پر 


۴۵ 


اس قدر زور دیا جا رہا ے کہ دوسرے کسی ذریعہٴ عام کو تسلمم ہی 
نہہں کیا جا رہا اور کسی ایسی بات کو جو اس کی گرفت میں نہیں 
آتی اور تجربم خاۓ میں نہیں جانچی جا سکتی ء حقیقت تسلیم کرے میں 
پس و پیش سے کام لیا جا ربا ے ۔ عقلیت کے بارے میں اس غلو کو 
توڑۓ کے لیے اقبال ۓ بھی منطقی فہم ؛ تحلیلی فکر اور جزئى عقل ک 
نارسای اور حدودرث کؤ ممایانں کر ے میں لو سے کام لیا ے اور اس 
قدر غلو ے کہ بعض ناقد اقبا لکو عقل دشمن کے لقب سے یاد کرے ہیں؛ 
ورنہ حقیقت یں ے کہ اقبال عقل و فکر کی ضرورت و اہنت کے تائل بت 
جیسا کہ آن کر غیلیات ے اَکلتا کٹ الا متدرجہ بالا اقبامات نے 
ظاہر ے ۔ وہ وجدان اور عقل و فکر میں ایک لامی رشتد دیکھتے ہیں اور 
برگساں کی ہمنوائی کرتے ہوئے وجدان کو فکر کی ترق یاقتہ شکل قرار 
دیتے ہیں ۔ اتی شاعری میں زھی کی مقامات پر وہ ایسی ہی ہانیں کہ 
گئے ہیں مثاا : 
عقل ہم عشق است و از ذوق_ نگد بیگائہ ثٹیست 
یا 
عقلے ہہم رساں کہ ادب خورده دل است 
با 
خرد را با دل خود ہم سفر کن 
نیز یں کم ٠‏ 
زیرکی از عشق گردد حق شناس کار عشق از زیرکق حکم اساس 
خیز و نقش عالم_ دیگر بس عشق را باز زیرک آمیز دہ 
اگر ہم نظر_ تعمق سے کام لیں تو معلوم ہوکا کس عقل بغير وجدان 
ہے اپنا کام بھی نہیں کر سکتی ۔ عقل اکثر اوقات مفروضات پر ابی 


ستنباطی و استنتاجی عارت تعمیں کرق ے اوریە مفروضات جو بلا کسی 
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ہیں ۔ لیز عقلی عمل کے لیے وقت کی ضرورت ہوتی ے ۔ اور سوال یب ے 
ک سوچنے ا ذہن آپی فذکر کے یکے زع دیکرے آرۓ والے لمحات کو 
انم بت رہتا ہے ؟ عقلی شمل کے اختتام پر جو نتیجه سام 
و اہی صضداقت و معثویثت: ک٤‏ لیے ءَعلی ععل کے ادوراق حو 
کچھ مٹکشف ہوا ہے اس پر منحصر ہوتا ہے اور یہ وجدان ہی تو ے جو 
ذہن میں ایک کل کی موجودگ کو ممکن بناتا ے : ۱ 
عقلے کہ جماك ٭وزو یک جلوه بیبا کش 
از عشق بیاسوزد آئین جہاں تاىی 
حاصل کلام یں کہ اگر اقیال کے روحافی واحدیت کے تصور کو سمجھ 
یا جاے تو نہ صرف روح اور مادے کی ثثویت دور ہو کر دیٹی و دنیوی 
کا ارق سٹ جاتا ے بلک وجدان اور فکر کی ثۂویت بوی دور ہو جاق ے 
اور دہ دونوں بھی آغخری جزے میں باہم سر‌بوط بلکہ اص ایک ہی ثابت 
ہوے ہیں ۔ 
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پروفؤیسر صری تہ+رلزی 


تر حجمہ حو اشی اور اختلاق 


تصر جات مظفر علىی سید 


آج گی دنا سے اقبال کا ارتباط 


(ایرانی پروفیسر صہری تبریزی ے جو اڈنبرا یولیورسی میں 
شعبہهٴ فارسی کے صدر ہیں ء دہلىی میں جشن اقبال کی صد سال 
تقریبات کے دوران برطانیہ کے مندوب کی حثیت سے ےے۶۱۹ 
میں یہ مقالہ پڑھا تا۔ اس کا اصل انگریزی ہبٗت جو 
علی سردار جعفری او رکرتار سنگھ دگل کی ادارت میں چھپنے 
وال لی یا دکاری کتاب میں سب سے پہلے مقالے کے طور پر شائع 
ہوا ے اور شاید اس سار یکتاب کا وقیع ترین مقاله یہی ے ؛ 
سپر جم کو اے اردو زبان کے قارثین کے لیے پیش کرتے ہو ے 
مسرت عحسوس ہوق ے ۔ اس کے باوجود کیب اس کہ چند 
ایک جملے جو ہارے نزدیک ناقابل_ قبول ہیں آن کی صراحت 
کر دی کی ے اور ایک آدھ جگں پر اختلاف کا اظہار بھی 
کیا گیا سے ۔] 


بہت سی عالانہ کتابی اور متالات اقبال کے بارے می لکھے حا چکے 
ہیں بعض ے اس کو سطحی طور پر ایک قومی شاعر کی حیثیت سے پیش 
کیا ے جو متشدد قسم کے مذہہی خیالات کا حامل تھا جبکی دوسروںن ہے 
زیادہ سوچ جار ے کام لے کر اس کو نششے ہ برگساں ؛ گوئٹے کے ساتھ 
پیوست کرۓ کی کوشش گی ے ۔ دوسرے لفظوں میں ایک گروہ ے 
اقبال کی شاعری اور فلسفے کو دیورپ کے کسی تھوئتۓ پر مبئّی یا اس کے 
زیر اثر قرار دیا ے ۔ مگر اقبال کی تمریروں کا قریب سے مطالعب کریں تو 
ان دونوں انتہائی نقطی ہاۓ نظر کو دور کرنا پڑتا ے ۔ وہ ئس تو اس 
لفظ کے محدود معنوں میں ایک ؟”'قوم پرست“ تھا نہ وہ نٹشے جیسے 
فلحقیرں کا شاگرد یا پم وکار تھا ۔ 
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اقال ان سب سے بالاہ اپنے اجتاعی اور تاریخ یگرد د بین گ پیداآوآر 
ہی اس ق تحریریں لاکھوں کروڑوں لوگوں کے دل کی آواز ہیں جن 
کو تو اظہار کا سوتع میسر ئم تھا یا جن کو اجُتاعی اور سیاسی استیداد 
ہل غاموش کر کے رکھ دیا تھا۔ (اس وقت کا) ہندوستان اور افریقد و ایڈیا 
کی سی حصے کو مغرب ق شہنةاہی اور استماری قوتوں ۓ زنگ خوردہ 
اور افلاس زدہ بنا کے رکھ دیا تھا ۔ ان ملکوک کی دیسیی تہذیبیں اور 
زبا لیں غیر می حملم آوروں ۓ .پاؤں, تلے روئد ڈالى تھی ۔ یورں کی 
زبائیں ‏ بالخصوس انگریزی ء بتدریج ء اگرچہ اکثر بالجبر یا بہتر ملازمت 
ضرورت کے تحت ء سرکاری زبان ی حیثیت اختیا ر کر گئی تھی اور ان 
کو تعاون اور لہذا تفوق کا نشان سمجھا جاتا تھا ۔ یورپ کی صعتی 
پیداوار مشرق ک منڈیوں میں فروخت ہو رہی تھی ۔ ان کے فوجی آلات 
عوام کے خلاف استعال کے جاے تھے “ 'عقل کا فلسفه ؛ مذہب اور اذب 
بھی صنعی پیداوار کے ساتھ ساتھ درآمد پر رہے تھے ۔ لہا عوام ؛ 
٦‏ اور دانشوری دونوں سطحوں پر استشار یا استحصال کا شکار 
تھے۔۔جسما بھی اور روحا بھی۔ اس سارے عم لکو ایک صدی سے زیادہ کا 
عرصب لکا جس کے دوران دیسی ادب ء زبانیں ء مذہب اور فلسفد ایک 
وو شدہ اور جعبی دی کے تلے دنن ہو گئے۔-خصوصاً اسلام جو 
الاصل ایک انتلای تحریک تھا اور قریش کی استبدادی قوت ہ ایرانی 
شپتتلبی ارز سخت گیر فاسفیائب نظاموں کے خلاف آٹڑھ کوڑا ہوا تھا 
اب دہی حریک (رسمی مسیحت کی طرح) ائفعا ی اور تجریدی بن چکی تھی ۔ 
5ھ وقت ى تاریخ جے جس میں اقبال ۓۓے زندگ بسر کی ۔ صرف اسی 
جماعی اور سیاسی اضا میں اقبال کی آواز کو ؛ ہالخصوص اس کے فارسی 


۱ کی شاعر یا فتکا رر کو عض ماحول یا معاشرے کی پیداوار 
اوار دیتا لوکاج کے الفاظ میں ایک سہولت پرستائب اور غعر 
دلیات َ ۱ 
چا چا نوفدم ہے نگ ہس پہچدار جا لیاتی فلسفغے کا ایک لازمی حصضیہ 
روز سے ۔ (مشرجم) 
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کلام کو پوری ارح سمجھا حا سکتا ے' ۔ اس کا یل اور فلسقب مشرق 
تہذیب کی جڑوں سے ممودار ہوا ے اور اس ے اپنے عوام کی عبت اور 
ان کے مصائب میں شرکت سے فیضان حاصل کیا ے ۔ اب یں ہمیں اپنے 
آپ سے سوال کرمے پر محبور کرتا سے : 


(ر) اقبال کى تحریروں ى ؛ اس کی تاری اور اخلاق مقاومت یا 
عہد مندی (کومٹمئٹ) کی کیا اہمیت سے ؟ 


(.) اس کا آج کی دنیا ے کیا ارتیاط ے ؟ 


اقبال ء انگریزی کے عظم شاعر ولم بلیٹ کی طرح عوام کا شاعر 

تھا ۔ دوسرے لفظوں میں شاعر کا فیضان اور اس کا سکز توجہ انسان 

کو ہی ہونا چاہے ۔ گلیوں باراروں ہے انسان کو ''سری کلیاں سمرہے 

تصورات ہیں“ ہلیک ۓ اہی کتاب ''یروشلم“ میں لکھا تھا ۔ بلیک کے 

تذ کرے سے ەهمرا یں سمجھاۓ کا ارادہ نہ کے اقبال بلیک کو ونب بنا کے 

لکھ رہا تھا ء احتال تو یہ ے کد اقبال نۓ شاید بلیک کو پڑھا ہی نہ ہو 

(یه احتال اس بنیاد پر قوی قرار دیا جا سکتا ے کە بلیک ورڈ سورتھ 

اور کولرج کا معاصر ہوۓ کے باوجود بہت دیر تک 'نامعلوم؟ رہا اور 

جب بیسویں صدی ے ذرا پہلے دوبارہ دریافت بھی ہوا کم ے کم اقبال 

کے دور شباب تک اس کی شہرت اپنے معاصرین کے مقابلے میں بہت کم 

(١‏ اسی سیمینار کے دوران اردو کے نقاد جناب وارث علوی ے 

بڈڑڑے شدوسد کے ساتھ اقبال کی قارسی شاعری کے وجود پر ہی 

اععراض کر ديا ے ۔ یب اعتراض جتنا ے حاصل سے اتنا ہی 

پرانا بھی ے اور خود اقبال ےۓے 1۵و ,ء میں اسرار خودی میں 

اس کا ایسا جواب دیا ے جس کے بعد اس کے دہراۓ کو صرف 

ضد کا لام ديیا جا سکتا ہے ۔ تاہم پروفیسر صبری ے جو 

پس سنظر ہتایا ہے اس میں اقبال کا نارس کلام ناگزیر تھا ۔ 
(م۔ع۔ صس)۔ 


30331661 ۵| ہ5 


72 


تھی ۔' مترجم) ۔ مگر بلیگ کا بہاں تذکرہ کر کے میرا مقصود اقبال کی 
شاعری اس کی شخصیت اور اس کی اجتاعی اور تارؾخی عہدمندی کو 
متعین کرنا ے ٭ اقبال بایک کی طرح ایک ایسا شاعر تیا جو عوام کے 
ساتھ ایک عہد میں بندھا ہوا تھا ۔ یورپ کے بہت ہے رومانی شعراء 
(مثل7ا ورڈ سورتھ) کے برعکس اقال گی عہد مندی فطرت کی ئںسیت ائسان 
کے ساتھ تھی ۔ 


اقبال پنجاب میں ایک ایسے دور کے اندر پیدا ہوا جب کم یہاں 
برطانوی استعار کا قبضد تھا اور اس کی پرورش بھی لاہور اور دوسر۔ے 
شہروں کے غریب اور حنت مشقت کررىے والے ءوام کے درمیان ہوئی ؛ 
دوسرے لفظوں میں پنجاب یىی کلیاں ؛ باغات اور عوام ے اس _کے خیںل 
کو یکفکل: گیاے عالم خارج یا معاشرے ى اس ذہنی ثکل ۓ شاعر کی 
بیخ و بنیاد اور فیضان کے سرچشمے کا کام دیا ۔ وہ ہمیشہ اپنے باطن میں 
اس سرچشے کا مشاہدہ کرتا رہتا تھا ۔ آذربائجان کے مشہور معاصر 
قارسی مصنف مرحوم صعد بہرنگی ۓ لکها ے (انی ے نظیر اور ختصر 
کتاب !٭کند و کاو در مسائل تریاتی ایران)).۔ایران کے عتعلیعی مسائل 
کا حقیمی مطالعر-چوتھا ایٹیشن چاپ روز“ تبران ۹ہو رء “٠‏ ڈاکٹر 
تبریزی صاحب نے اس ایڈیشن کا حوالہ دیا ے گر کتاب اصل میں اس 
سے کی سال پہلے ایک ہفت روزے میں قسط وار چھہی اور اس کے بعد 
بھی ۹و رع تک اس کے د وکتابی ایڈیشن شائم ہو چکے تھے۔ مصنف جو 
00۴ 
رہ مکن ے کم اقبال ۓ جب ید شعر کہا ہو : 
اے بسا شاعر کے بعد اڑ سیگ ژاد 
چشم خود بر بست وچشم ما کشاد 
تو اس کے سامنے ولم بلیک کی مثال ہو ۔ یوں تو اردو میں بھی 
ایک ایسی مثال نظیر اکہر آبادی کی موجود ے مگر نظیر ے اقبال 
کا کوئی ذہئی ربط نظر نہیں آتا اور ویے بھی 'اظیر پرستی کا رواج 
اقبال کے بعد شروع ہوتا سے ۔ (م دع ۔-۔ص)۔ 
۷۳۲ ) ۷۷۲۳ 50311020 


ف۵ 


ایک ائنہاںى حساس ؛ باشعور اور فعال انقلای تاء ایک دای مدرے کا 
آستاد اور بچوں کے لیے کہانیاں لکھنے کے لیے شہور تھا ۔ے+ورء مس 


کہا جاتا سے کہ وہ پراسرارز طور ہر لی دی ارس می ڈوب گیا تھا یا 
ڈبو دیا گیا ۔ محرجم) 0.0 


'جب جک ہم کسی ماحول ا معاشرے کو ریب سے لس دیکھی 
ت اک ہم اس میں زندی ہسر نب کریں ؛ وہاں کے عوام کے ساتھ 
گھل مل ئم جائی ان 1 آواڑیں نس سنیں اور ان کی مناؤں سے 
آشنا نہ ہول ؛ ٹامناسب اور ے کار ے اگر ہم اس معاشرے یا اس 
ہے عوام کے ساتھ ہمدردی کا اظہار کریں اور حتی کہ ان کے لیے 
افسانہ نگاری کریں ۔؛؛ 


(ڈاکٹر نبریزی کے مقالے میں اس اقتباس کا ترجعم جو پانچویں باب 
''درسی کتابوں کا مسئلہ“' کا نقطہ* آغاز ے ختم ہو جاتا ے مگر ”انفسانہ 
نتاری کریں؛ کے بعد بعد بہرنگی نے سید بد على جال زادہ کی طرف 
اشارمہ کرے ہوے یہ اضائەد بھی کیا ہے “'جیسے کم یورپ میں بیٹھے 
ہوے فلاں صاحب لکھتے ہیں اور یقین دلایا حاتا سے کہ وہ ایران کے 
سب سے بڑے افسانہ نار ہیں ۔ جال زادہ قی عمر کا پیشٹر حصہ یرورپ ہی 
میں گزرا ے ء سیاسی جلا وطنی یا کسی اختلاف کی بنا پر نس بنکہ 
ریادہ ٹر شہنشاہ کے سرکاری نمائندے کی حیثیت ہے) ۔ 


اوک آدمی جو آرام ے یورپ میں رہتا ہوء؛ وہ (اپنے ملک کے 
بارے میں) معروضی نہیں ہو سکتا اور افریقد و ایڈیا کے سیاسی اور 
جءوعی احوال زندی سے پیدا ہوۓ وا ی مشکلات ہے آکاہ نہ رہ سکتا ۔ 
حتبی کے کوئی ادیب یا شاعر جو آسودی میں بسر کرتا ہوا اور تط 
کل و باپل اور اپی دوست لڑکیوت کے بارىے ہیں یا بپادشاہون اور تو اہون 
ق خوشامد کے لے لکھتا ہو ؛ معاشرے کے لے زیادہ مفید نہیں ہو سکتا ۔ 
شاعر اور ادیب + چاے ء ان کا موضوع تعلیمی ہو ؛ معاشی یا تاریخٌی ہو 
یا قلسفیائم یا سیاسی ء؛ اس کا ایک اجتاعی ؛ اور انسانی سسئولیت یا 
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ذمہ داری کا حامل ہونا لازىی ے ۔ بالفاظ دیگر علم یا تحصیل علم کاق 
نہیں ے ۔ *اسرار خودی؛' میں جو فارسی میں اقبال کی پہلی فلسفیائمہ نظم 
سے ل اس ےے لکھا ہے 


آ نے از علم و فن مقصود نیست غنچہ وگل از چەن مقصود ٹیست 


علم از سامان حفظ زلدگی است علم از اسباب تقوعم خودی است 


علم و ئن از پیش خیزان حیات علم و آن از خائہەزادانٰ حیات 





ما ز تخلیق مقاصد زندہ ام از شساع_۔ آرزو تابندہ ‏ اج 


اقبال کا تغیل لی تو جرد تھا اور نر عدود ‏ یہ اس کے معاشرے ک 
جڑوں میں پیوست تھا۔ اس کى آرزو اور مقصد کا رر فو کے معاقشرے 
کو تخلیق 7 و توم سر جاے تب کی علم کو 
اپنے ےءەد ود اور خودغرضانہ مقادات 8 لیے | ستعال کیا حدے ۔ کیونکہ 
'غنچد و گل؟' چمن کی جگہ نہیں لے سکتے (یا فرد عوام یک جک نہیں لے 
سکتا) ۔ جب وہ افلاطون ایسے فلسفیوں پر لکتت چیٹی کرتا ے ء تو وہ 
غہریدی فاسفے کی غالفت کرتا ےٴ اور عنم کی عدود نوعیت یىی جس کو 
طبقںٴ' حاکں الفت و عبت ء جمہوریت اور معقولیت سکیەاے کے لے 
استمال کرتا ے مگر جس پر وہ خود عمل پیرا نہیں ہوتا ۔ اس قسم کے 
فلسغے اور تجریدی لم پر طنز ا ہوےۓ وہ ''زبور سر میں 
لکھتا ۓے : 
.۔ اس مقالے میں بلکہ پور یکتاب میں اقبال ى کسی اردو یا نارسی 
تحریر کا متن موجود نہیں ؛ صرف انگریزی پر اکتفا کی گی سے اوو 
توجیں ے طباعت . کی تکنیی مشکلات ۔ کیا واقعی ہندوستان میں 
ایک صفحے پر دو زبانیں نہیں چھپ سکتیں ؟ تتیجد یہ که پر ترجے 
کے لے اصل من کی تلاش غخود کر پڑق ے اور اس میں ری یہ 
دقت موچود ہے "لہ اکٹر جگو مقخوق کے ۔حوالدر غاظ چھپ گفر 
ہیں ۔ (م ۔ع ۔- س) 
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تکیں ہر عقل_ جہان بین_ فلاطون نیم 
در کنارم دلکے شوح و نظر بارے ہست 





ایں جہاں چیست؛ صم خانہٴ پندار_ سن اآست 
جلوہ“ او گرو دیدہه بیدار من است 
ہسمہی و نیسّی از دیدن و نا دیدن. من 


چس زسان و چم مکال شوخی انتار من اآست 


حکمت و فلسفہ کردست گراں خیز مرا 
غضر من از سرم ایں بار_ گراںن: پاک ائداز 


بر عقل_ فلک پہم| قرکائه بیخوں یہ 
یک ذرۂ درد دلل از علم فلاطون ہہ' 


جب اقبال 'عقل؛ پر حملہ آور ہوتا ے تر درحقیقت وہ یورپ کے 
سیکانی اور فلسٹیائه نظام پر دھاوا بولتا ے ۔وە اس فلفغے اور 'عقل' 
ہی داسّی پر قنقید کرتا ے حو حاکائب استعاری مفادات ے ابی 
غریب رغایا کو سکھاۓ ي لے متخب کی تھی ۔ تب غتل کو عتل کا تو 
احترام کیا جاتا تھا مگر حذبس و دل مشکوک سەجھے جاے تھر ۔ طیقبٴ 
حاکمہ ۓ نیوٹن کے تصور کالثنات اور اجتاعی نظرے کی مدد سے ”وضع 
موجود+ کو برقرار رکھۓ کی کوشش کی تھی ۔ ورنە اقبال صحیح قسم کے 
۔ مان صاحب مقالس ۓے '”زبور عجم“ کی ابتداق غزلون کے عتاف 
اشعا ر کو (ایک جگہ صفحات کی ترتیب بدل کر بھی) ایک سمسلسل 
نظم ى ترجے کی صورت دے دی ے ۔ ترجمہ ہہرحال اہی اشعار 

کا سے ۔ (م ۔ع۔ سص) 
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قلسغے کا بؤید آیا۔ اس قلسفے کا جو انسانی اقدار کی تەتاہ ۱ 
پر ں ستعمار یا استحعصال لق ےالت کن ِ 


عقل خودبن دز و عقل_ جہہاں ےگ است 
بہال پاہل در و بازدری شامن کر امت 


(پیام مشرق) 


جب وہ کہتا ے کم دزد07اڈل کا ایگ ڈوم عا الاجا و' : 

َ‫ ۱ کو ّ 2 ر ۳۔ دطون سے ہل 
سے تو وہ علم ۱ خ2 سے حقیقت کی طرف لانا چاہتا ے ۔ نامیابی زندیق 
کی طرف ء عےدود زندی ے آنکھی موڑ کر لاعدود زندی کی طرف ؛ عق ون 
ساوے طرف ٭ائل کرنا چاہتا ۔ صرف دل سے دل کا وصال ىا 
کی حا پي وق اتقیرن پیدا کر سکتے ہی اور ثوت حاکعم کو اپنے 


سی شاعریٰ نامیاق ہے اوز اس کی چیزیں' عوامَ کے دل میں ہیں 
اب وہ ان کے جذبات اور تمناؤں میں شریک سے اور ان کے لے کلام 
اي ے اور لکھتا سچ ۴ ااگرچہ ابی چند ایک نظموں میں ء معات 
ا ارب اور ''زبورعجم )' میں وہ اپی علیحدہ کائنات میں بلند پروازی 
امت نظر ٠‏ ہے می حم ھے تو ِ٭ سب پاتیں بھی السائی تخیل کا لازمی 
۳ موم پاوٹی نات ام سے شاعر اپئے خلیقی تخیل کی مدد ہے ماضیو 
۱ در مستقول کی خلیقی کرے ہیں _ ایک نی ایک طریقے ہے اس تخیل کی 
ساط ظی کوچوں انا ہو ہیں ۔ واقعیت میں پیوست ہوق ہں-۔ 
زنہندھت ف از حواس یىی ٭عروضی دنیا میں ء اساطیری انسا:وں اور تمثیلی 
وہ مصنف مقالہ ۓ صرف چہلے مضرعے۔ کا توجسب کیا ےی دوسرا 
مصرع تفہم میں آسائی کی خاطر یہاں بریکٹ میں درج کر دیا 

گیا ہے ۔ (معسم) 
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کاپ ےڑا دومیان میں لا کر؟ ء شاعر ماضی کو دوبارہ تخلیق کرتا ہے 
اور ہمس سمجھاتا ے کە یں انسانی تخیل اور تمنا کا حصہ ہیں ؛ جو راستے 
کی رکاوٹوں کو ہٹا سکتی ہیں اور موجودہ نظام کی صورتوں‌کو تلے اوپر کر 
سکتی ہیں۔ اگر ہم ان سے حاصل دہ بصیرت اور تخیل کوعمل اور فعل کی 
صورت میں منتق لکر سکیں؛ بالفاظ دیگر انسان ۓ اپنا اسطورہ اور اپنی یل 
کو خود تخلیق کیا ے لیکن بعد میں انسان کی شاعرالہ اور تخلیقی قوتون 
کو فراسوش اور نظر انداز کر کے اس ےۓ یه اساطیری اور تىثیلی کہانیاں 
خدا ے اور خداؤں کے ٴم لگا دی ہیں (امن فکرے کو حدف کرۓ ک 
بجاۓ بات کی تشرجثشاید مناسب تر ہو کہ الہامی اساطیر و تمائیل کے 
بارے میں یہ نظریہ یورپ کے جدید فلسقیوں کا ہو تو ہو؛ اقبال کا اس ہے 
کا کوئی تعاق نہیں ۔ مغعرجم) ہہاں اقبال رومی کے ساتھ ایک مشترک 
علاقں رکھتا رے ان ہے اس ۓ تعقل پسندوق کی بھی ترذید کى ے اور 
اك یىی بھی جو قرآن حکم کی حض لەفظی یا ظاہری تفسیر کرے ہیں ۔ 
اقبال ملاؤں پر اور دین کے اجارەداروں پر تنقید کرتا ے کہ انھوں ہے 
ان ممثیلی حکایات کا استعال انسان کو غلام بناۓ کے لیے کیا ے ۔ ملاؤں 
کو ''فرزانہ“' اور ”'خواص'' کا لقب دے کر آن پر طنز کرتا سے : 
گہی رسم و ره قرزانق ذوق جنوں َِشد 
مق از ذزی_ غخرڈذ منداں گررہاں چاک ہی آع 
نم ایں جا چشمک ساق ؛ نہ آنجا حرف مشتاق 
زر بزم۔ صوق و ملا بسی غمناک می آمِ 
رسد وقی کب خاسصاق ترابا می تد کاری 
کہ من صحرائیام پیش ملک بیباک می آیم 
(زبور عجم) 
رے پان سے ایک جملی“ خرف علّف “کر دیا گا ے گیولک ااماطیں و 
مائیل ک مثالیں جو دیگئی ہیںء ہارے نقطدٴ نظر ہے قاہل اععراض 
نہی جا سکتی ہیں۔ مگر اصل نقطب برقرار ے اور اہی جگہ 
درست ے ۔(م ۔ع ۔ص) 
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اقبال اس اس سے آگاہ تھا که جب روحانی پیشوا (جن کو وہ قرزائہ 
"کپتا ے) حقیقت سے گریز پا ہو کر تصوف کے تخیلے اور تجرید کی دنیا میں 
پا لیتے ہیں یا اہی خدمات کو حاکوں کے (یعنی خواص کے) مفادات 
میں پیش کرے ہیں ء تاد دولت کا گفر آسودگی سے فسر کی جار تو 
ان کے اذہان انفُعا لی اور غلامانب ہو جاے ہیں اور اس لیے اہی تخلیتی 
قوت کھو بیٹھتے ہیں ۔ مگر شاعر ؛ انسانی اقدار کی تعظیم کرے ہوۓ خود 
کو اس انفعالیت ہے اور اس بندەن سے آزاد کر لیتا ے اور ”غواص؛“ 
کے برعکس صحرانی عوام کا ساتھ دیتا ے ء انسانی اقدار پر اس کا اصرار 
قاع کی خدا ے یا خداؤں ے بھی الگ ہوۓے میں معاونت کرتا ے ۔' 
جہاں تک کہ وہ دوسروں کو ای ذہی غلامی سے آزاد گی اے یىی ارزو - 
ان سے مستقل یہی کہتا ےہ کم "'چشان خود رااسوی خود بگردائید؛ 
اہی آنکھوں کو خود اپتی جالب پییر دو (نگر یں نقرہ جو اپنی جکہ 
درست ے اس کے لیے اس ہے پہلے والے غلط فقرے کی قطعاً کوئی ضرورت 
لہ تھی ۔ مغرجم) اہتی طرف مڑنا ء انفرادی ادراک کا یا غلامی سے ربائی 
کا یا اجتاعی انقلاب کا نقطہٴ آغاز ہے ۔ تصور. الہ (یہاں یں کہنا چاہے 
رسمی قسم سے تصوز_ الہ - مۂرجم) اور انفعالیت کے خلاف بغاوت کرےۓ 
ہوے ؛ وہ ''زبور عجم؛؟ میں لکھتا سے : 


(یہاں زبور کی نظم ”آرزؤ““ کے تین بند لے کر الے آخر میں ایک 
غزل کے شعر سے ضم کر دیا گیا ہے ۔ بہرحال ترجمہ ان ہی اشعار کا ے ۔ 
سرجم) 7 
یا مسلال را مدہ فرماں کی جاں بر کف بثٹہ 
با دریں فرسودہ پیکر تازہ جافی آفریں 
یا چناں کن یا چئی 





و ۔ بہاں پھر وہی بات دزرائی گئی ہے جس کی کوئی شہادت کلام اقبال 
سے فراہم نہیں کی گئی اورئم کی جا سکتی ے کیولکی یہ رویہ 
سرے سے اقبال یق مےموعی فکر کے مناقق سے ۔ (م ۔ع ۔ص) 
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جمہانر رنگ و بو فہمیدی ہست دریں وادی بسی گل چیدنی ہدسدمت 
دی چشم ازدرون خود نہ بندی کہ در جان, تو چیزی دیدنی ہست 
(پیام مشذرق) 


اقبال ایک جدلیاتی مفکر ے ۔ مادی دئیا کی اہمیت پر زور دینے کے 
ساتھ ساتھ وہ انسانی روح پا السَاتیق ادراک ي اہمیت کا بوی پوزا احساس 
دلاقا رع جب کے ابغبر وکیا عاقن نے اق ارہ خاق ے ے اس کے ڈزیعر 
نی الحقیقت وہ انسان پر دلیا کے نقش کی اہعیت اور بہاں سے حاصل شدہ 
ان کے ہی ادراک پر زور دیتا ے ۔ یہ ادراک باطن میں ایک دنیا کی 
تشکیل کرتا ے جہاں ے وہ قوتر ےرک جس کا نام ”خودی؛؛ ے اور 
جو ایک اجتاعی چیڑ ے ؛ اپے لے تواناق حاصل کرق سے سے 


موحودہ فلسہمفانہ نظاء کے خلاف اقال ق بغاوت دو صورتوں می 
خود کو ظاہر کرق ے؛ ایک تو جمام کائنات اور اُس کے خالق پر طنز 
(ٰعالق عے قوخی اقباق ۓ بہت یق ے گر لے ظان5فکااسے پي ے 
سرجم) کی صورت میں اور دوسرے اس کے فلسفہ*ٴ مادیت کی صورت میں 
(اقبال کا ٭وقف یہ ےکم مادہ پرستی اور چیز ے اور اسلام میں سادے کک 
حقیقتِ کا البات اور ے ۔ مترجم) جو ؟'روحانیت؟' کی انفعالل اور خود 
غرضانہ شکل کے رد عمل میں متشکل ہوق ے ۔ (اقبال '”'رہہانیت““ اور 
غلامالہ قسم کی مذہب پرستی کو اسلام کے ناف قرار دیتا ے ۔ مغرجم) 


جب ہم اقبال کو ایک مادی فلسقی کہتے ہی تو ہاری عراد کیا 
ہوی سے ؟ (ظاہر ے کم یہ بھی سہولت پسندی کی ایک صورت ے ۔ 
مترجم) حاکانہ مفادات اور ان کے فاسفیانہ نظام (جس میں رسی مذہب 
بھی شامل ے) ید سکھاتا سے کم جماہ زندی کا سرچثہم روحانی دنیا میں 
ے ۔ (استعاری طاقتوں ۓ یہ تلیغ کب او رکہاں کی تھی۔ اس کی 
شہادت چاہے . مشْرجم) عشق_ الہٰہی اور عالم_ رزوح کو خیر سمجھا 
جاتا تھا اور مادی دنیا ے عبت کو اور جسانی خواہش کو شر قرار دیا 
جاتا تھا (اسلام کی تاری میں یں روید کب اور کہاں پیدا ہواء اس کی 
تصر غ لازم سے ۔ مکرجم) رسمی مسیحت اور دوسرے سرکاری مذاہب ۓ 
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ضبط اس گی تلقین کی ے اور ایک طرف اوگوں کو جہنم کا خوف د؛لایا 
ے تو دوسری طرف آخرت می 'جنت؛ جا وعدہ کیا ہے (اس سلسلے میں 
کیا ےاتلف مذاہب کا رویہ بالکل ایک سا سے ؟ اسلام جو دنیا کو آخغرت 
کی ھی قرار دیتا ے ؛ اس کا رویہ تو اتنا سہولت (سندانیس نہیں کہا 
جا سکتا ۔ مترجم) یوں انووں نۓ (کامہوں نے ؟ مترجم) اسلام کی انسان 
دوس کو آلودہ کیا ے اور اس کی اجتاعی اور انقلای روح کو دہا کے 
رکۓ دیا ےج “ ان رد اور الفعالی تعلیات کی خالفت کررے بے اتبال 


کہہتا سے : 


جوانی ء خوشکلی ؛ رلگیںکلاہی نک او چو شیراں ے پناہی 


“علم میشی؟' (یا بھیڑوں والا علم) ایک کایدی لفظ ے جو ظابر کرتا ے 
کہ ہارے اذہان کیسے رام کے جا چکے ہیں اور کیا شکل اختیار کر چکر 
ہیں اور سلمد نظام کی حرد اور کھو کھلی تعلیات نے آنکھوں ک وکیے 
خرہ کر دیا ہے ۔ یہ ایک ہردہ قروش نظام ے اور چاہتا ے کہ عوام 
اس کے قوانین ور بھیڑوں کی طرح چلیں؛ سوچ اور س۔والکرۓ کے بغیر ۔ 
اس متشدد اور سیکانی نظام کو رد کرے ہوۓ اقبال ”ارمغان حجا:؛؛ 


میں لکھتا ے : 


ازاں فکر_ فلک پیا چب حاصل کہ گرد ثابت و سیارہ گردد 
مثالر پارهۂ ابری کس از باد پس پہنای فضا آوارہ گردد 


چو ٭ی بین یکہ راہزن کاروا ںکشت بپرسی کاروافقی را جساں کگػئثت 
سپاش امن ازاں علیے کب خوائنی کہ از وی روح قوسی می تواں کشت 
ترا ایں کشمکش اندر طلب نیست ترا این درد و داغ وتاب و تب نیت 
ازاں از لامکاں بگریخم من کہ آں جا المہاے لئ شب لیست 


اقپال علم کو ایک جرد سطح ہے اتار کر عملىی اور انسانی سطح پر 


لے آتا ے بالفاط دیگر ؛“ علم اور ےنہب جو عوام سے اور ان ک 
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ضروریات ہے مثنفصل ہو چکے ہوں ؛ م رد اور ے حاصل ہی 'عمل' کے 
لفظ پر اقہال کو اسی حوالے سے سمجھٹا چاہے ۔ آن لوگوں پر طتز کرے 
پ ےک حنھوں ے مذہ ب کو عالم۔ دنیاوی اور عالم, ساوی کَ حخت بنا ےۓے 
رکھ دیا ےء کہا بے :>- 

نخواہم ایں ۔ہانك آں جوجہاں را 

ما انال کے دا زَنز جات زا 

سجودی دہ“ کس از سوز و سرورش 

بب وجد آرم زسین و آىماإاںن را 


سسلاں فاقب ہست و زلدهہ پوش است 
زکارش ججرئیل اندر خروش آست 
بیا. نتش دگر مات بہب ریزم 
کہ ایں مات جہاں را ہار دوش است 


اگر مات کہ کاری پیش گمرد 
دگر ملت کب نوش از نیش گیرد 
نگردد با یق عالم رذڈامند 
دو عالم را ہیس دوشر غویش گمرد 
رالفاظ دیگر وہ ہادی دلیا کو روحائی دلیا کے ساتھ مزدوج کر دیحا 
سے : دانشورائه زندگ مادی دنیا ے عائلت رکھّی ے۔۔اتسان حسعا اور 
روحاً معیشت اور دانشوری ؛ دوناوں اعتبار سے 'مو پاتا ے ۔ 
اقبال اس فلسفیائىب نظام پر حملب آور ہوتا ے جو ایک طرف تو 
مابعدالطییعیاٹ کک تعلم دیتا رے تو دوسری طرف دولت کے انبار لگاتا 
ے ۔ اقبال معمر ےکم اسان مادے ہے بنا ے اور پں, اس کا وجود آرزو؛ 
عبت اور قوتر ےرکہ سب کی سب مادی دلیا کے ماتحت ہیں ۔ انسان ک 
تابعیت اور حریت اس کے مادی گردوپیش ے متمین ہوق ے ۔ مصائب 
کی جڑ اجتاعی اانصاق اور افلاس میں مضمر ے ۔ عض قرآن حکم کی 


ا 
سے 
ہے ھا تنگ 
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تعزل کی نشانی ے : 


للا آں اقم کج کلاہی زمید از ممنظاقف او سوز آہی 
اور پھر وہ لکھتا سی 


چم گوبج زاں نقبیر دردمندی ‏ سسلانی ء به گوہر ارجمندی 
مائند اآں تابوتب در غون ناہش ٹروید لال از ک5شتر خراہش 
لیام۔ او ہی جو ٹیم" او بطاق خائم' ویراں 'کتابش 


اگرچە اقبال فلسنی کے طور پر مادیٰ ے لیکن اخلاق طور پر وہ 
ایک روحانی اور انساں دوست مفکر ے ۔ وہ مادی دنیا کی اہمیت پر 
اصرار کرتا ے مگر خود غرضی پر تنقید کرتا ے ۔ مادی دنیا مر نہی 
ے مگر شر دلیا ے مادھ کے ساتھ انسای رابطے کی نوعیت میں موحود 
وو 0 .., ے ۔ وہ آذمی جو کام کر تا سے اور مادی انعام سے غہرہ زور ہو تا 
ے کسی گناہ کا سستکب نہسں ہوتا ‏ لیکن وه جو دوسروں کے لے مادی 
دلیا کو ععوم بناتا ے اور ساتھ ہی دوسروں کے خرچ پر دولت ڈخمرہ 
کرتا ے ء یقیتا گۂہکار ے ۔ جب افبال فرہنگ یا مغرب پر تنقید کرتا 
ہے تو وہ مشرق کے ساتھ اس کے ربط کی نوعیت پر حملء اور ہوتا ے ۔ 
بالفاظ دیگر ء وه مغرب٭ کے استعار اور شہنشاہی پر دھاوا بولتا ے ۔ 
یورپ کی نہذیب ایک طرف تو عبت اور اخلاق کی تعلم دیٹی سے اور 





رہ اس مصرعے کو دعائیہ معنوں کی بجاےٗ طنزیم معنوں میں لیئا کس 
طرح کی سخن فہمی سے ؟ (م ۔ع -س) 

ج۔ معلوم ہیی کیسے صاحب مقالبه ۓ اس مصرعے میں ''نیام او“ کى 
حجگب دو دستر او پڑھ لیا ے اور مفلی سلان کی جیب کیک 
طرح اس کے ہاتھوں کو بھی خالىی بنا دیا ے۔ یہاں سراد اس کے لیے 
سے تیغ ہوے سے سے ۔(م٠ع۔س)‏ 
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ذڈوسری طرف استعار را امتحصال سس مصروف ےت ۔ہ وہ ایک ہاتھ سے لیی 
ے اور دوسرے ہس ''مسیحی رحہظ““ کے پرچم تلے اسدا۵ کی پیش کش 


کرتی سے : 


مسلانی گب در دست فرنگ است دلش در دستر و آساںن ثیاید 
فرنگ آ مر رزاقف بداند بابہں ےشد از وا سی متائند 


ہہ شیطاں آں چناں روڑی رسائد کہ یزداں اندران حمراں عاند 


اقلیت کے حاکانہ تاجروں کی پشت پناہی جو مغرب کی طرف سے ہوی 
سے اس ۷ر تنقيك کرےۓ پو ے اقبال پاٹ کو ۲ بڑھا تا پر 


جس حاحت طول دادن داستاں را حر ئے گومم امرارر نہانں را 
جہان خویش با سودگراں داد چد داند لامکاں قدر مکاں را 


مغرب کے تعقل پسند فلسفیوں پر اقبال کی تنقید ان کے اجتاعی 
زفارے کی وجم ےے لازم تھی تعقل پسندی پچریدی توی اور میکانی تھی۔ 
'عقل؟ جو ایک طلدمی افظ کی طرح متمدن مغرب ےٗ متعارف کیا تھا ء 
استعمار کے پرچم کا ذریضم ادا کرتا تیا ۔ غعر متمدن دنیا کو متەدن بناۓ 
گی خاطر ؛ عقل کو ایک آلمىٴ کار کی طرح برتا جاتا تھا ۔ہ متمدن مثر سپکا 
ي٤‏ یم تھا کس غمر متمدن مشر قکو سکھاے کم مصائب کو ہر داشت 
کرۓ کا طریقب ی۔ ے کە فہن پر غليهہ حاصل کیا جائۓ ۔ اقبال اپنی 
قاحفیائد تحربروں میں اکثر مغرب کی تعقل پسندی پر حملہ آور ہوتا ے ۔ 
(''پیام مشرق کے حصے“') نقش فرنگ میں اقبال یورپ کے فلاسفہ پر 
راۓ زنی کرتا ے ہ؛ وہ روسی کو گوٹۓ پر ترجیح دیتا سے جو پیغمبر نہیں 
یلک ایک نو پسندہ سے ( اقبال ۓ جنت میں رومی اور گوئٹے کی ملاقات 
کے بعد جو شعر کا ے اس کا لمجہ اس راے سے بہت ختنف ے -' 





وم شاءر کو وەچوں آں عالی جناب ‏ ئیست پیغەہر ولے دارد کتاب 
زاس بات میں دولوں ہراہر ہیں) 
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مترجم) ہیکل کے طائران_ عقل فلک پرواز ہیں مگر درحقیقت وہ ایسی 
نہ بلائی ہوی سےغیاں ہیں جو صحن میں کسی ٹر کے بغیر ٹھہری ہوف 
ہیں' ۔ ہیگل راہ عشق کو خوقگ کے ذریعے یوں تلاش گر ربا ے جیسے 
رو سی لاج زہان سے "کا گیا سس مخرجم) سکإ نف 'شہستانر ازل!۶ سے 
عم دار ہوتا ے تو اس کے پاس ایک چمکدار جعلی ستارے کے سوا کچھ 
لغم ئژڈۓ. ایک ایسا دیوانئه ہے جو از کز فےتگرات می جا کھسا 
ہہ چجر 'أ ۱ ا ۱ ایہ 
ے ۔ سطح پر وہ ہر کشش معلوم ہوتا ے (اگرچە ؛ فکر_ مکر او پیرا؛ 
7 چوں عروسص) مگر اس کے بنیادی خیالات میں |ہری ہے اور اس کے 
7 ثت ۱ . : - ۱ : 
ہردکار کو ود پسندی کے جال میں گرفتار کر دیتے ہیں (اس غاص زادے 

کی بنیاد اقبال کے کس شعر ہرارے ء یس معلوم نب ہو سکا ۔ مہم جم) 


مسلإان مفکر کا غمر مسلم مفکرن کے خلاف تعصب سے اس کی تنقید 


ہنیادی ے اور اخلاق و اجتاعی بنیادوں پر قا مغ ے ۔ نلہے ے اس کک 


جنگ ء مثاا اس وجہ ہے ے کہ اگر ہم معاملے ک جە ٹک مج 
لم انسائی بنیادوں پر استوار ے اور اس لے آج بھی اہم ور سرلۂ 
معلوم وی ے ۔ لٹٌے کا نظریهہٴ حیات اقبال کے نظطرے ے کاملڑ مختاف 
ے ۔ نٹے دنیا کدو ایک طوقانی سمندر سمجھتا تھا جس کے آلدر متصادم 
ذہروتٰ ک توتی اور توانائیاں طاآت کے لے اور ذا عقی فوقیت کے لے 


-‫ -‫ ع ے ۰ . ۱ ۱ “٤‏ زا 
متعارب ہی ۔- ان ک واحاك و گر ھپ ل۔ طاقت سے .- نے یىی ٭ائسل خواس ٠‏ 


قادت کر ۓ والوں کی تقوم اور پھر اس کا وق الشر کا تنصور جرمبی ک 





ر- اقبال کا مصرع (ہا کیاں کز زور مسّی خا ید گیرد ے خروس) اس 
میں ہیگل کی جدلیات کے برعکس جو سہولت ہسندی ے ائے ہگل 
کی درست 'مائندی قرار دینا مشکل ہوگا۔ (م ۔ع - ص) 
ہے اقبال کاشعر ے : ۱ 
فطرتش ذوق می آئینەه غلامے آورد۔ ۱ 
از شبستان_ ازل کوکب جاہے آورد 


50360 ۷۷۱۲ 3 67۲ 


”ظظ‌( 


لاق ےت : ۱ 
سرع لیے فیضان کا باعث اور اس ى فلسفیائم بئیاد بنا ۔ ہی طرز ٹکر 
+,.۴ سس اخیار کیا گیا اور اب بھنی افریقی اور ایشیا ے کی ایک 

۱ میں فاشنی حکومتوں کا طرزز عمل یہی ے , 2 5 یسا ٥‏ 
ا 2 : مپد شے کا فامغں 
٠‏ ثاہ کن چتہل/رکہ مانو کی طف لے ججاتا ے ؛ چنی میں ڈوی تریر' 
خ در ترین پر آساظ حاض لکر لیتا ہے ۔ اقبال ۓ اس اجتاعی ننل ہرستی 
ورک ہہ : : یی سی 

فت ى اور تعنادم کے تعتووکی تھی جو اب بھی آج کی دلیا میں 

سے من بوط معلوم ہوتی ے ۔ ۱ ََ 


7 چپ اتال اپنے ہموطنوں کو شہنشاہیت کے خلاف آٹھ کھڑے ہوۓ 
اید خوھ کو آزاد کراۓ کی تائید کرتا ے تو اس کے ساتھ 
مروطمازی اس اج سے کم مغری استعار ے آزاد ہوۓے کر 
۱ تھ معاسب خمم نہیں ہو گا ء ان کو تعصب نے اور صم پر 
بھی خود کو آزاد کرنا پتوکا : انارست 


زمیدی ارّٗ ۓےداوزراخ اھیے ۱ ۱ 
7 . ن۵ ائرنگ دلے بر گور و گنبد ۔جدہ پاشی 
2 لاے چناں عادت گرفتی زاسنگر زاہ مولالے تراشی 





گی و و کے و ۱ َ‫ ٹ ء 

وخوز از بندے آب و گل نم رسی تو گوئی روسی و انغائیم من 

من اول آدم بی رنگ 4 بویم ازاں پس ہندی و تورانم من 
(پیام سشثرق) 


٦‏ یبال پیغام آفاق ہے اور اس کا نظروہ لامحدود سے ۔ وہ علاء جو 
8 2 نے عوام کی مصیبت زدگّ کے دفاع کی ایک عدود قوم نال 
تعبیر تنا نو شک علطی ہر اور انور نے اس کا کلام ٹھموک 
5 ابع سے ؛ مث ''پیام مشرق'' میں و نسل پرسی کو اور ےدود 
شارام عام کو اس حد تک رد کرتا ے کم ہسیں بتاتا ہے کی اگر کوئی 
رب (ماں ے ایک جماے معحرضم خدوف کر دیا ہے ۔ مترجم) خود کو 
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اہی کھال کے رنگ ی وج ے برتر سمجھے آو تمہیں چاہیۓ کہ اس 
سے ترک تعاق کر لو (یہاں ے ایک اور جءەلہ خدوف کرنا پڑا جو واضضح 
طور پر غلط بھی ے اور تا ہل_ اعتراض بھی ۔ مترجم) 


بس چشم من چھن یک موج رنگ است 
کہ می دائد بس چشم بللاں چیست ؟ 
تو اے کودک منتش خود را ادب کن 
مسلاں زادەای ترک سب کن 
اس رنگ احمرو خون و رگ و پوست 
عرب ازد اگر ترکر عرب کن ! 


عدود آنکھ ے دیکھیں تو چمن میں صرف ایک ہی رنگ نظر آتا 
سے لیکن پرندے کی آنکھ میں یا لا عدود آنکھ میں چمن بہت سے رنگوں 
کا صس کب سے ۔ یس ادرمنت ے کہ انال جو کبس جعلہ حدود نظریوں اور 
یر السائی نسل پرستی کا خالف تهاء اسلام میں یقن رکھتا تھا ن 
انسانی اور اجتاعی انولوں کی بنا پر جن کے لیے اسنلام ۓ خندوجہد کی ۔ 
اقبال کا پیغام سے : 

سن اول آدم_ یىی رنگ و بوم اآزاں پس ہندی و تورائم من 


بالفاظ دیگر نسل ایک ہی ہے ۔ لسل انسائی اور سب کو اس نسل کے 
دشمتوں کے خلاف مغخد ہوا چاپنے ۔ 


اقبال کو معلوم تھا کس سل انساقی کے دشمنوں کے خلاف جنگ کے 
لیے ہمیں اہی اصلی تہذدیب کو عوام کے اندر دوبارہ تازہ کر نا اور اس کو 
نشوو ا بخشنا ہوا ۔و, اس کشمکش میں عوام کی قوت کو ایک فیصاہ 
کن عامل کے طور تسلیم کرتا تھا ۔ اس ہے خود من تکشوں اور کسانوں 
کا ساتھ دے کر ایک تاریخی فیصلہ کیا ۔ وہ عوام کے ساتھ یوں مےسوس 
کرتا تھا جیسے اپنے گھر میں ہو اور چین سے ہو ء اور طیقم حاکعد کو 
رد کرے ہوےۓ کہتا سے : 
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تو پاش ایں جا و با خاعاں ہیا میز ابق دارم ہواے سنزلِ دوست' 


اس کے دوست عوام تھے لب خاص اور افراد۔ ''یە چمن نب کس 
غنجد و کل از جمن مقصود لہمیےت؟۹ ے 

وہ موجودہ اجتاعی نظام کی ے انصاق پر دھاوا ہولتا ے اور 
حاکانه منادات کی ریا کاری > خلاف مظاوموں کا دناع کرتا سے .ٍ 


مگو با من خداىی ما چئیں کرد کہ شستن می تواں از دامنشگرد 
تہ و ہالااکن ایں عال مک دروے تاری می برد نامد از مد 
پروں ک نکینم را از سيیٹںٴ“ خویش ' ػکد دود خانہ از روژن بروں بہ 
زکشت دل مدہ کس را خراجے؟ مشو اے دہ خدا غارت کرخویش 


اقبال ۓ عحنت کش طبقے اور مظلوم کسائوں کا ساتھ دیا ۔ خود 
غرضائہ انفرادیت کو رد کرتے ہوۓ ہ اقبال اجتاعی اور آفاق انسان ک 
اہمیت اور اقدار پر مصر ے ٤‏ بالفاظ دیگر جو دل کہ صرف اپنے محدود 
مفاد کے لے دھڑکتا ے ایک خود رن دی ے اور ا ہدا ایک غبر انسانی 
چیز ‏ انسانیت کو اس کے اجتاعی روابط کے ماب ے سمجھنا چاہے 





.رہ مصنف مقالہ ےۓ یہاں '' دومت؟؟ سے عوام ساد لیے ہبئ حالائکس اس 
رباعی کا پہلا شھر یں سے : 
بدن را ماندہ جانخ در تگوپوست 
سوے شہرے کب بطحا در رہ اومت 
ارمغان_ حجاز میں ”'حضور حق؟' کے زیر عنوان یم آخری رباعی ہے 
اور اس کے بعد ”'حضور رسالت؟' کا حصب شروع ہوتا ے ۔ البتہ 
یہ کہنا درست ہوکا ک. اقبال یہاں خواص کو ترک کر رہا سے ۔ 
(م دع ۔صس) 
٢۔‏ ہاں مصنف مقالہ ۓ '*کشف دل“ کی ترکیب کا ترجمث 'زراءعی 
زمین؛ کیا جس ے فعر کی اك ام ےر سد رق بق گیا ۔ 
(م ۔ عم ۔ سص) 
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اور ائسانی دل کو لاعدود ہونا چاہیے-- پورے معاشرے کو سیئے سے 
لاے ہو ۓ ٭ ان لوگوں کی خالمت میں جو اجتماعی شر کو انسانی فطرت 
کا لازس قرار دیتے ہیں ؛ وہ ای راۓ کو یوں ظاہر کرتا سے : 


تو_ نی گی کہ ذل از خاک و خون امت 
گرفتار_ طلسم >ۓاف و نون اآست 
دل ہا اک انتدر ہے م اہث 


نے 


زیکی مآرڑّ جخبائظہ با برون ات 


ائسان کا لی لے دود دل عود غرضا ام ٭فاد ہے اس ےدود حالت کو 
مہنچا دیا سے ۔ انہذا اقبال کارل سمارکس پر اہی را نے دیے ہوے ہ یں لتیجں 
لک5لتا ے کس انسان جو انسان کا دشهن بنا ے تو مادی مفادات کے 
تصصادم کے ٍ 


آدم از حرمایب داری قاتل آدم مد است 


اپنے آپ کو ہر قسم کے بندھن اور استعار یا استحصال ہے آزاد 
کرۓ کی خاطر ء؛ اقبال ہمی مشورہ دیتا ے کہ انان کی تخلیقی قوت پر 
انحصار کیا جا ۓ ۔ صرف انسان کی تخلیقی قوت اور وت عمل پر ٥ن‏ 
رکھنے ہے مسا|ن دوبارہ مو پا سکتے ہیں اور پھول پھل سکنے ہیں ۔ 


ج وکچھ اوپر کہا جا چکا ے اور ترق پسندانہ خیالات جن کا اظہار 
اقبال ۓ ابی بیشتر تحریروں میں کیا ے ء ان کی روشی میں ایک بنیادی 
سوال آدمی کے ذہن میں ]آبھرتا ے ۔ ہمیں کیوں اقبال کے ترق پندائە 
خیالات کی تعابم ہی دی جانى ؟ اور ۰ دی بھی جاى ے ؛ تو 
کیوں ہم ۓ ان کو معاشرت کے اندر عمل پذیر نہیں ہوۓ دیا ؟ اقبال 
ے (جیسا کە شروع میں کہا گیا تھا) شہنشاہیت ہ استع|ر اور انسان کے 
انسان پرکسی قسم کا استعار یا اسعحصال کے خلاف بغاوت کی تھی ؛ گر 
آخرکار اس کی موت کے بعد قدامت پسندائم حکومتوں اور حاکائه مفادات 


503600 ۷۷۱۲ 3 67 


م)0۸" 


ے عوام کى حایت حاصل کرےۓ کے لیے اس کو بھی استعال کیا اور 
ساتھ ہی ہساتھ اس کے انقلای اور ترق پسٹذانہ خیالات کی حرارت کو 
برودت میں بدلنے ى کوشش بھی کی چوئکہ یہ خیالات بالآخر طبتمٴ حأکمم 

. کے مفادات کو غطرے میں ڈال سکتے تھے لمہذا اقبال کے اخیالات کو 
۔مسخ کیا جا چتا ہے اور اس کی شاعری کو محض تقریباتی مواتم پر 
چسہاں کرے تک عدود کر دیا گیا ے ۔ 


تاہم اقبال اب بھی عوام یک ملکیت ہسے اور اس کا پیغام ہاری آج رخ 


دلیا رے ے حد ارتباط کا حامل سے اور میں ایک دفعد پھر دہراتا ہوں : 
من اول آدم ے رنگ و وع وزاں پس ہندی و تورانم “ 
اور انساق وستیوں کو لسل پرستی اور استعار یا استحصال کی 
زنجیروں سے آزاد کرےۓ کے لیے : 


تہ و بالا کن ایں عالم کہ در وے 
قارے می آبرد نامرد از مد 
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شریف کنجاہی 


گلشن_ راز (قدیم و جدید) پر ایک نظر 


شیخ حمود گہسہری کی گاشنِ راز عرفانی ادب میں ''بقامت_ کپر“ 
اور ''رقیمت نہتر؛' کے مقام کی حامل ے اوز مصنف کی دوسری تصائلیف 
ہے زیادم معروف ومقبول ۔ برصغیر میں اس کی مقبولیت میں مزید اضافە 
ہوا حب علامم اقبال ۓ اس سے متاثر ہو کز ػَاشن راز جديید کے ام ےہ 
ایک محتصر سی مثنوی لکھی ٭ اول الد کر مثنری می سوالات کی تعداد 
انی الڈکر ے زیادہ ے ۔ ا سکعی بیشی کا سہب دونوں کا بعد مزاج بھی 





ہو سکتا ے اور بعد ز۔اں بڈی ۔ نار انداز کے گان سوالات وی تھے جت 
پر اظہار خیال کرنا اقبال کے سزاج کے مطابق نہیں تھا اور ععراف اور 
معاشری تبدیلل کے باعث وہ استعارات و اشارات ے تائبر ہو چکے تھے ۔ 
دونوں کے سزاج ا الختعلاف مر جرگ عوالات کے حوابات میں بھی جگہ جگس 
دکھائی دیتا ے اور یقینا اس لے کە دونوں کے اپے اپنے عصری تقاغے 

تھے اور فکری ماحرل ہے ستائر ہوۓ کا اپنا اپنا انداز جس میں 

اول ال کر زیادہ ثابت تدم رے کس اقبال بعد میں وحدتالوجود کے اعتزا یىی 

بن گئے تھے ؛ پھر بھی وہ اس مثنوی کے اثرات تلے عمر بور رے ۔ 


گیارہ مشترک سوالات جن کو کان راز جدید میں سەیٹ کر نو بنا 
دیا گیا ۔ وہی سوالِ بیت: جن سے ہر دور میں ارباب فکر و معنی کو واسطہ 
ڑتا رہا ے اور ان کا لایتحل ہوا اسی ے عیاں ے کہ اقبال کو بھی 
عقدہ کشائی کی ضرورت .وس ہوئی اور نب جانۓ کتنے اور لوگ کب 
تک اس میں سمصروف رہیں ۔ ید ضرور ے کس اخذ نتایج کے اسلوب میں 
تہدیلی یئ ے اور جہہاں حمود سے تا بی اقبال کرہ کھولنے میں تفکر 
سے زیادہ کام لیا جاتا تھا وبہاں نہشثتم ‏ ٴصف صدی ۔ےے حقیتر کاذات کو 
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سمجھۓ ؛ جانلۓ میں فزکس ؛ بائی وکیسٹری اور إائیو لوجی وغیرہ ے مدد 
یىی جاے لئ ے اور تعجب انگیز یہ ے کم ان کی دریافنتیں کا حد تک 
کاثنافِ ق غیر نادئ تیر کا وہی رجحان لے بوےۓ وف جو صوفیاے 
مترق ے خصوص رہا ے اور کلشن_ راز جدید میں جس کی جھلک ملتی 
ہے ۔ چناتچہ جہاں حیات شناس (ج نکو اقبال نے موجودات کی غبر مادی 
پنیاد ثابت کز و میں اہنے انگریزی لیکچروں کے اندر بطور گواہء پیش کیا 
تھا) اسی مادیت کی طرف لوٹ جاے نظر آۓ لگے تھے ۔ وہاں بروقت 
فزکس کہ کچ کا و تجرے کی صداقت سے یبور ہوکر میکانکی تکوین حیات 
کے حصار سے نکل کر اس نظرے کی فضا میں آگۓے کہ بمام طبعی ہویتوں 
میں ذہی کارفرمائیوں کاسراغ ۔لتا ے۔ اس فکری رو ےکو مقداری میکانیات 
ے مزید سہارا دیا جس ہے مادہ شناسوں کی دلچسپیاں سائنس کی فلاس 
اور اساس شناسی میں پیدا ہوۓ لگیں ۔ چنا چم ہیزن برگ ایسی جدید 
طہیعیا ات کی امور شخصیت نۓ ”مقداری طبیعیات'“' کے فلسفیائ مسائل 
میں اس پر زور دیا ے کہ طبعی قوائین کا تعلق٠‏ ذرات ابتدائی ے کہی 
زیادہ ان ذرات کے بارے ہیں پبارے علم سے بے ؛ یعنی ہارے ذہنوں کے 
مائه سے ۔ اسی طرح مقداری میکائیات میں بنیادی مساوات کا تصور پیش 
کرۓ والے اردن شروڈنگر ۓ اپ بجموعد مقالات ”ذہن اور مادہ؛“ 
( 13ء1 ة8 ؤ1۵ۂ۷11۱۵ە۸) میں جن خیالات کا اظہار رہم صدی پہلے کیا تیا 
وہ سائنسی سے زیادہ عرفانی نظریہٴ کاثئنات کی طرف جاۓ ہوےۓ معلوم 
ہے ہیں - یہی کیفیت یوجین ویگٹر کی ہے جو نوبل العام یافتہ ے ۔ 
جسم و ذہن کے تعلق کے بارے میں اظہار خیال کرۓ ہوئۓ ویگٹر نۓ 
کہا نے کہ اب بہت سے طبیعیات شناس اس کا اعتراف کرنۓ لگر ہیں که 
موجودات میں خیال ہی کو سمادے پر اولیت حاصل سے ۔ اس کی راۓ میں 
مقداری سیکانیات کے قوائیٹ ى تشکیل شعور کے حوالے کے بغیر قابل اعتاد 
طریقے سے ممکن ہی ہیں ۔ اس لے تو یہاں تک کہد دیا ے کد کائنات کا 
سائنسی بنیادوں پر مطالعہ ہی شعوری مافیە کو حقیقت اولٰی (6٤٭ہ‏ 
[)) تسلیم کروایا کیا ے ۔ 

دوسری جانب ایلڈولس ہکسلے ایسے اہل_ فکر معرفت اور عرفان کا 
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حدید اثكاًاتے قرو کر کے اس ملک کو غسوس کے غوگر جدید دُہن 

کے قریب لے آۓ ہیں ۔ اہی ایک ختصر سی لیکن بہت وقیع کتاب !'ادراک 
کے کواڑ+““ (][ہ:1 ۲۰۷7۷۲۴۲۱ )٦٦6 1(00٣۰‏ میں وہ رم طرازے کم : 

'مجھے ڈاکٹر سی ڈی براڈ کی اس بات ہے اتفاق ےک برگسمان ک 

بادرداثت اور ادراکر حس کے بارے میں کسبی 1 باتوں پر زیادہ 

ستنجیلگی ہے توجہ دینے کی ضرورت ے کم دہاغ ٭ نظام_ عصبی اور 

اعضاۓ حسی کا عمل تعیلی (ہ [؛ءن۶۲۱۲۱) نہیں ء انتخاىی (-5٥٤اظط‏ 

))۵٥‏ ے ۔ پر آدمی ہر لمیے اس قابل ہوتا ے کہ ہر بی گزری 

کو یاد رکھ ۔کر اور کائنات میں ہر کہیں جو کچھ روما ہو رہا ہے 

اے مشاہدہ کر سکے ۔ ادھر دماغ اور نظام عصبی کا کام یس سے کہ 

وہ ے مقصد اور ے عل آگاہی کی یورشوں ی گراں باری سے ہمیں 

بیاۓ رہیں اور وہ اس طرح مکن ے کہ فی الوقت جس آ کاہی ىک 

ہمی ضرورت ہو صرفے اس کو ہم تک ہنچنے دیں ۔ اس اجا ی 

آ اہی کے سافید اور ماہیت کو قرتیب دینے اوراامن)کا اظہاز کرۓے 

کے لیس انان کو جوہر تلم سلڑ ے جسے وہ مسلسمل سدنوارتا 

نکھارتا چلا جاتا ے۔ ہمت سے پر کوئی اس جوہر تتام یعی 

زبان کا مستفاد بھی ے اور اس لسائی روایت کا غلام بھی جس میں 

وہ آنکھ کھولتا ے ۔ کیوئکں جہاں ایک طرف زبان کے ذریعے 

اس کی رسای علمی اندوغۓ تک ہو جاق ے وہاں زبان ایک وسا۔ 

اظہار و قیولرِ معاوبات کے طور پر اس کے اس اعتقاد کو بھی مختب _ 

کر جاتی سے کد یب احالیل آگاہی (د٥٥ )1٤٥١۵ ٥٤ل ٥٥۷3۲۴٥‏ ہی 

آکاہی کی واحد صورت ے یں اعتقاد اس کے ادراکر حقیقت میں 

اختلال پیدا کر دیتا ے اور وہ اپنے مدرکات کو حاصلات (0؛02) 

اور الفاظ کو آشیاء سمجھۓ جالتے لگا ے اور ماہب ۓ سے یه 

جہاں/' کہا ے وہ اصل میں ''اجالی آ کاہیٴ"ے جے زبان ے الذاظ 

کے روپ میں جاسد کر کے رکھ دیا ے ء جبکہ کتی ہی اور 

دنیائیں؟ ہیں ء جو ذہن ے زنجیر (ہع٣+ا‏ :8 )۸:٥١‏ کی ا 5ہی 

کاسل ہے تعلق رکھتی ہیں ۔ اگرچە ہم میں سے بیشهر ؛ بیشتر اوقات 
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اسی کو جانتے ہیں جو ہم تک تختصر سازی کے بعد پہنچتا ے اور 
جسے ہہراری زبان صداقت مقدسہ کی مسند پر بٹھا دیبی ے لیکن بعمض 
لوگ اس مختصر ساز آلے کو *'بائی :پاس+““ کرےۓ کی صلاحیت بوگھتر 
ہیں ؛ جس کے باعث ان کی آ گاہی میں حقیقت مطلق کے بعض وہ 
پہلو آ جاے ہیں ؛ جن سے ''لکیم کے فقیر“ محروم ہوۓ ہیں _؛؛ 


ہکسلے نے جس بائی پاس کر جاےۓ گی طرف اشارہ کیا ہے ء اس سے 
میرے خیال میں وہی زاء مر اد ے جے علم کے مقابلے میں دل ی راہ 
کہا نا ے یا سی ق--اور پر دو مصنف اس طبقے ے تعلق رکھتے 
ہی - اقبال کے شیشری ہے متائلر ہوۓ کا ہے فکر و کلام اقمال سخے 
چلتا سے ۔ اپنے انگریزی لیکچروں میں آپ نۓے زمان کی چکونکی پر عت 
شبہسری کا نظریں* زمان دیکھے ۔ 

ہم تع امدہ جوں اتطل* حال ہمہ دور زماں روز و ہس وصال 

اور جاوید ناہے کی ابتدائی مناجات کا یم شعر ملاحظۂہ ہو : 


اے خوش آں روزے کہ از ایام نیست 
صبح اارائم روز و ٹشام ذبست 


ا ےو ےج مو : ۱ 
جیکہ ؛ مناجات کا ایک مصرع ہے ۔ ۔ مع نوہت او لایزال ووے مرور۔ ۔ ۔ 


اشن راز کے کچھ اور شعر پیش کے جا ے ہیں ٠‏ 


تو لو نسخد لقش. ال ھی بجو از خویش پرچیزےکہ خواہی 
گدای ے و از یک حم یں شاہی ہیک لحعظہ, د بل کوے پکاہے 
۱ ٰ ۱ 
ور اس آخغری شع کے ساتھ اقبال کے اس شعر کو ذہن میں لائے ‏ 
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سظطلوت از کوہ ستأالك و باے عوشمد 
که' جم بگداے سر راے بُشند 


لیکن ایک بنیادی مسئلے میں دونوں کی راے قطعیت کے ساتھ ایک 
دوسرے ہے مختلف سے اور وہ ہے۔ مسئلب جبر و تدر۔ شبستری ےۓ 
بھی حدیث لبوی “ کا حوالہ دیتے ہوڑے کہا ے کی : 


تی قرو او ناقنف لا گر است 


دوسری طرف اقبہال کہتے لانا . 
حد لت خواحه و سلطان ہدر امت کے اماں درىیان حخر و قِدر است 


کا اور ہر دور میں لک انی ! اہی انقادر طبع کے سک جہر یا اختیار 
کے حق می ووٹ ڈالتے آے تم >> 


گاشن راز میں بعض غیر معنوی باتیں بھی در آئی ہیں جن کا بظاہر 
موضوع_ ثنوی ے کوئی تعاق نہیں تھا لیکن جن سے پس پتم ضرذز چلتا ے 
کہ مصنف اپنے حالات اور ماحول ے سطمثن نہیں تھا ۔ چنانچں کسی گدے 
کو پیشوا بناۓ کی طرف اشارہ ملتا ے اور اس بات کی شثکایت ے کہ 
جاہلوں کو سروری مل کی سے اور اس لیے لوگوں کے دن بدحالىی میں 
گزر رہے ہیں ء علوم دینی کی کوئی قدر نہیں رہی ہ اہلیت کو نہیں دیکھا 
جاتا ؛ یہ دیکھا جاتا ے کم کسی کا باپ کسی عہدے پر تھا یا نہی ۔ 
عورتوں کے بارے میں شبسری ق راے وہی ے جو ماضی قریب تک 
سوج اور مقبول تھی ۔ لیکن اسلاف و اخلاقی ے خلقی نسبت کو 
شہوت زادہ نسپت قرار دینا ؛ ہیے کو عدوۓ خویش اور برادر کو حسود 
کہنا اور ”'لاانساب۶“۶ ے تائید حاصل کرنا اور یہ کہنا کہ خال و عم ے 
درد وغم کے سوا کچھ حاصل نہیں ہوتاء آج یی فرائیڈی تعلمات و 
عقیقات کے لاکھ قریپ ہو بظاہر عقیدہٴ جبر اور وحدتالوجودی روے سے 
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سمطابقت نہیں رکھتا اور بادی‌النظر میں یون معلوم ہوتا ے کب شبہسشخری یا 
تھے ہی سردم گریز یا پھر اہل_ الساب سے سکھ نہیں دیکھا تھا ؛ لیکن 
اشعار میں سے بہت کچھ چھوڑ کر بعض اوقات مہک یا تاثبر ی طلب 
زیادہ مناسب رہی ے ؛ جسے روسمی ہے ''مغز برداشعن“'“ کہا سے اور 
جب ہم اس آیت کی طرف نظر ڈالتے ہیں اور اسے سمجھۓ کی کوشش کرے 
ہیں کہ مال اور اولاد فتند ہیں اور آس پاس نگاہ دوڑاے ہیں کد ان دو کے 
لیر السانق کیا کی ہیی کر نا آنا ے ء تو ان اشعاررک ناگواری کم 
ہوے لی سے ۔ 


اس پس سنظر کے ساتھکہ ہم ایسوں کی زندگیاں بیشتر اس دم شاری 
کا بمونہ ہوتی ہيں؛ جن کی طرف گلشن۔ راز جدید کے تمہیدی شعر میں اشارہ 
کیا گیا ۓے کس سے الومقق وا الد 7 ار اگ ز تن زقت-.۔.۔۔۔ 
لیکن جو لوگ اس حیات کو مستعار سمجھتۓ ہیں اور لہحات فراق ان 
کے لیے یب سارے رشتے اے راہ کے روڑے ہوتے ہیں ؛ جن کو ہم سماجی 
زندی کا تانا ہانا ٹھہراے ہیں ؛ وہ اس ذسبم داری کو قبول عو ہے گر ود 
کرے ہیں جو خونی رشتے کے حوالے ے معاشرہ پر نظر ڈالتا ے ۔ اقبال 
ے کبھی کہا تھا کہ : 
ع رشتہ و پیوند یاں کے جان کا آزار ہیں 
اور برسوں بعد اپنے والد (, +و رء کے اوائل میں )کو پھر لکھے ہیں کہ ۔۔ 
'حتقرقی, شخصیت بی ے کہ انسان اپنی اصلی حقیتث کا غیال کر کے مام 
تعلقات سے آزاد ہو جاۓ' ۔ ۔۔ ۔ آگے چل کر پھر لکھتے ہیں کہ ۔۔٭ 
'کامل انسان تمام عالم کے لے رحعت ہوتا ے ۔ بالفاظ دیگر یوں کہے 
اس یی ہوتا ے اور جو تعلقات ہے بالاتر ہوکا وہ 
تسہی حوالوں کو شہوت زادہ ہی کہپر کا ۔ کیونکب اصل حوالب تو 
معنوی ہوتا ے؟“ اور ہاری لوک داستائوں ےۓ بھی اہے انداز میں خوی 
رشتوں کی جدپاتی رشتوں کے .قابلے میں نفی یىی ے۔ 
شبسہری کی مشثنوی میں کبٔی ایسے مقام ملتے ہیں جو آج کی خارج 
دوت اکثریت کے لے قابل_ فہم و قبول نہیں ہیں مگر عض اس بنا پر 
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ان کو من گوڑت اور ے حقیقت نہیں کہا جا سکتا ۔ پر دور میں اور ہر 
کہںی اس تقسم کے لوگ ہو گزرے ہیں بلک آج بھی ہیں جن کو ہم 
ہکسلے کے لفقاوں میں ”بائی پاسیے“ کہد سکتے ہیں۔ میں ۓ جب شبستری 
کا یں مصرع پڑھا : 


کرو ہے اندر و ے پا وے سر 


اے سر کے ہونا؟؟ (لج 1 ] )0٥ 13۷۱٥ ٥‏ سے ۔ وہ لکھتا سے کم : 


'مری زندگی کا سب ے سہانا دن وہ تھا جب مجھے عسوس ہوا کس 
میں ے سر کے ہوں -۔۔۔۔ہوایوں کب میں ۓ سوچ کو تالا لکا 
دیا ۔ ایک عجیب سی کیفیت جھ پر طاری ہو گی تعقل ء؛ خیل 
بلک ہر قسم کی ذہئی بُِک بک پر موت چھا گئٔی ۔ اافاظ سج مچ 
چلتے بنے ۔ ماضی اور مستقبل جاۓ کدھر گۓ ۔ میں بھول گیا کہ 
میں کون ہوں ؛ کیا ہوں ؛ میرا نام کیا ے ء میری بشریت :؛ 
میری حیوالیٹ ؛ ہر وه چیز جسے مبیری کہا جا سکتا تھا ء گم ہو 
چی تھی ۔ یوں لکنا تھا کہ میں لومولود ہوں ۔ بالکل ے ذہن 
اور ہر قسم ک یادوں ہے ے آلود ۔ ۔ ۔)؛ 


اور اگر ہم سوچیں تو سوچ کو معطل کر دینے یىی بجی کیفیت ے جس 
میں سے تجرید کے نام سے اہل_ عرفان گزرۓ چلے آے ہیں اور شبستری ۓ 
اسی کو یوں بیان کیا کہ ؛ 


تفکر رفتن از باطل سورۓ حق 
بلک شنوی کے آخر میں ”بت و قرسا مچہ'“' کے حوالے ے یو ںکیفیت لکاری 
کی ے : 


کتوں تہ ٹیسم در خود اث وستم لب ہشیارم لی تخمورم نہ سمّ 


۱ 


.ے 
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او ہے اس نے ”می ے رنگ و ہو“ کہا ے وہ یھی سوچوں کو 
بلق کے دیئے یی کشید بیس گید چو پر پیل سے عاصلق ٹوا ہز 


یہاں گوئٹے کی دو باتیں ے عحل ئه ہوں گی ۔ وہ کہتا ے کہ ہم 
آنکھوں سے جو کچھ دیکھتے ہیں وہ تو خارجی ہوتا ے اور ضروری نہیں 
کہ ہمی گہرے طور پر متاثر کر سکے ۔ اسی بات کو اتال ے بانگِ درا 
کی ایک غزل میں یوں پیش کیا سے : 


ظاہر کی آنکھ سے لہ ماشا کرے ک وہ 
ہو دیکھنا تو دیدۂ دل وا کرے کوئی 


پھ رکہتا ےکم ۔ ۔ ۔ ”ہم بہت باتی کرے ہیں ہمیں زبان سے کم 
. پنسل ے زیادہ کام لینا چاہے ۔ میں ذاتی طور پر پر تکامکو خبر باد کہہ 
نے کے حق میں ہوں اور فطرت کی طرح ہر ابلاغ خاکوں کے ذریعے 
سے اہ ا ۔ کہی ابخمر کا درخت ؛ کہیں چھوٹا سا بنولیا ء 
کوئی بیلهٴ ریڈم سری کوڑی کی دہلیز پر اپتے آئندہ کا ٭نتظار ۔ ۔ ۔ یہ سب 
ہی کتنے اہم اشارے ہیں ۔ جو ان اشاروں کو پا جاۓ وه غریری یا 
تقریری لفظ ے بالکل ے نیاز ہو جاےۓُ۔ میں تو اس بارے میں جننا 
سوچتا ہوں ؛ مجھے یہی لگتا ے اور محھے کہتے دیجیے کے تکام نے مقصد 
تھے ح تی قد رس رد قات ےر اس نے طاوے میں طرت 
اپنے باوقار سکوت کے ساتھ کس قدر متائر کرتی سے ۔؟' 


مہت سے عرفانیوں کی طرح فکر واحساس کا منفرد و غخصوص رجحان 
اقبال میں بھی ملتا ے اور شعر کہتے ہوےۓ اپنے شاعر ۔مجھے جاے کے 
بارے میں ان کے اثئدر جو الرجی پائیق جاتی تھی ؛ ممرے خیال میں اس 
کا باعث بھی بی تھا کہ وہ ایک عارف کے طور پر معروف ہونا چاہتے 
توے اور ان باطٰی واردذات کی بنا پر ء جن کا ان نے اشعار و افکار سے 
پتہ چلتا ے ۔ ان کو حکم و فلسفی ک جگم عرفانی کہنا ہی زیادہ ٭وڑوں 
تھا لیکن وہ ایک ایسے دور میں آے جب کائثنات کا مادی تصور 


سآ 
1 
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انگریزی لیکچروں کے دیباچے میں لکاےۓ گئر ان کے اپنے اندازے کے 
عللالرغم پسہا نہیں ہوا تھا اور لوگوں ۓے ان کو عارف کی جگہ 
حکمالامت اور ستکام ہی سمجھا ‏ شاید اس لیے بھی کہ عارف کے ساتھ جو 
کچھ عام طوو پر منسو بکیا جاتا تھا ء اقبال کی زندگ بظاہر اس ہے حتاف 
تھی ۔ پھر ان کا درس بھی وہ درس نہیں تھا جو شبستری سمیت صوقیا و 
عرفا بیشنر دیتے چلے آۓ تھے اور وحدت'لوجود کے روے کی جس طرح 
اور جس سطح فو آہوتت کی نیقی 8 اس تے بھی اس حلقے میں ان ىّ 
جگد خدوش کر دی ۔ اس کے باوجود وہ اپنے باطٔی میلان کے باعث اسی 
قہیلے سے تعلق رکھتے تھے جو پارڈنگ کی طرح سر ند رکھنے والوں کا 
قبیلہ تھا اور جہاں اس شعر میں انہوں ۓ ادھہر اشارہ کیا سے کە : 


پیا بمجلس اقبال و یک دو ساغر کش 
اگرجچت سر راشد تلندری دائد 


وہاں گن راز جدید میں آٹھویں عوال کے جواب کا دوسرا بند 
سدارے کا سارا ای ىقْ وضاعت ے کہ 


نگ را در حرمش لیست راے کی خود را بتاشا ے نکاے 


بلک پانچویں سوال کا جواب دیتے ہوۓ بھی ۔ ۔۔ ”'تماشا ے شعاع 
آفتاے+' میں اسی رجحان کا اظہار ے اور سوچا جاے تو ''اندر خود 
سفر کن یہی کچھ ے کہ ان آنکھوں کی گدانی نہ کی جاے جو سر کا 
حصہ ہی .. کو دشوازی اس وقت پیدا ہوقف ے حب ے سر کی آنکھ ہے 
دیکھنے والے دو |کاہر اتفاق کی جگ اختلاف کرۓ اور اس پر اصرار کرے 
ہوۓ ملیں ؛ جس طرح وحدتالوجود کے معاملے میں چاا آیا سے یا جہر و 
اختیار کے معاملے میں ۔ 


اقیال ےۓے جس طرح جاوید ناسے کے شروع میں لکیا ے سے 
چویمیں بھی+دجو خلالی تسمخیر ے بہت چہلے ای گی تھی ء کمرو 
۱ 


۱ ُا‎ 
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)رویں میں پٹ گھر پناے کی بات ی ہے اودر یوں لگتا سے کس یپ سوچ او 
: خواہش ٠‏ کے اندر ہھیشب موحود رہی کہ ااسمان ستاروں پر کمند ڈااے 
ور اسی روز وس میں الجھ کر لم رہ جاۓ > ادھر شبستری ۓ بھی 
بزرہ اتطلاف (ارت ٦‏ کے حوالے سے مثلون کی حضرت ابن عباس وا ی 
رقایت ى طرف اشارہ کیا ہے اور ہو سکتا ہے کن راز ہی سے اقبال کو 
حضرت ابن عباس وی بات کو اور آگے بڑھاےۓ اور اس میں نیا مفہوم 
پیدا کرۓ کا خیال یا ہو ؛ جس طرح واقعں* معماج کی تعببر و تفہم کے 
سلسلے میں انہوں ے کیا ۔ 
ہشن راز جدید کی تصیف کا دور عالمی سیاست کے لحاظ ے وہی 
دور تھا جس می ترکر ناداں خلافت کی ٹا چاک کر کے موضوع_ سخن 
بنا ہوا تھا ۔ چنان یب اس مثٹوی میں بھی ترکوں کے تجدد پر اظہار 
تاپسندیٹگی کیا گیا اور بعد میں جاوید ناہے میں بھی ۔ اس طرح جمہوریت 
کے جمہاں اہوں نے بندوں کو تولنے ی جگد گٹنے وا یں طرز حکو۔دت 
کہا وہاں اس مثنوی میں ساتویں سوال کا جواپ دیتے ہوۓ جب مرد 
کامل کی بات کرے با تو نقیجم وشیخ و ملا کی بیعت ہے ملع کرۓ 
ہوے وہ آئین جسرہوری کو پفرنگ کی دین بتاے ہیں اور کہے ہیں کب اس 
کو رواج ذرۓے گر کوتا فیوز گی گردنٹ ے رسی کھول دی گی ےب 
جمہوریت کو اس مثنوی میں تیغ ےے ٹیام کہا گیا سے ؛ جس کا کام ای 
' جانفشای ہے ۔ اس کی مذمت میں ان کا یہ فارسی شعر تو ضربالمثل بن 
چکا ہے کماج 


گریز از طرزے جسہوری غلام بپختد کارے شو 
گئد از مغز دو صد خر فکر انسافی نمی آید 


لیکن پنتہ کار یا سد کال کی ضرورت ہر اولاً اسی مشثنوی پر زور دیا 
گیا اور ہر چند اجتہاد پر دی گئے اپنے انگریزی لیکچر میں بعداً نہوں 
ے یم بھی کہا کم ۔ ۔ ۔ ''اجاع میرے نزدیک اسلام کے قا:ونی تصورات 
میں سب سے اہم ےے؟“ ۔۔۔ اور ان کو تعجب ہوتا ے کہ مالک الا 
میں یہ تصور مستقل ادارے کی شکل اغتیار ٹیس کر سکا اور اب انیس بب 
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2 اطینان ہوۓ لگا تا کپ اس وقت دنیا میں جو نبٔی قوتی آبھر 
۱ ؛ کچھ ان کے اور کچھ مغری اقوام کے سیاسی نجربات کے 
یا ض ٢‏ ے میں بھی اجاع کی قدرو قیمت اور اس ہے 
اھ کو بد ہے ا ر بلاد اسلامیں میں جمەہوری 
ارکاناتر مستور کا شعور پبدا ہوۓ کا ے اور الد امہ کی : 
۱ ٌ. : قائوڑ 1 حالس ک پتدراج قیام ار )ڑا تری 
یم و عمااور قائتوتن ۔ : پتدریج فیام آ2 
پستذانہ قد سے ۔ 
ن نلاس ال ار ہے ال اسلایە کالچ اوور تا 
٠‏ خر ,ع کو پیش کے گۓ ؛ قدامت پسند علاع ے ئه صرف 
ا رت و ا رت ٌ . یئ نم ۰ 
ڈڑوے ار آی. ٢‏ غ٤‏ ئا گان ادھر ژزبور_ تجم ء؛ ٥سن‏ راز 
4آ یز گیا اک پ و 9 سے ہو 8یث ٹچ 
۱ ۱ 7 3 طِٰ خارقفت 
: ۱ ہے آئےں وو ا بظاہر ۔جھ میں نہیں آتا 2 
بھی انہیں ایام میں سمیی ٹی نٹ ھی اور ٦‏ 7 
٣ ,۹‏ ہے می دو غشلق اتی آپ ا کے کہں دیں ۔ این 
ری سال سے بی کا ۱ ساہےم" 7 ۳ 
جب ہم دیکیتے ہیں کے ؛گریز از طرز_ جسہوری؟' کی تلقین اور ''جمہپوريا 
تنا ہس خی استداد کی پا کوىی کی بات انہوں ۓ بتکرار یق ے بلکە اپنے 
3 - ٰ ہے سے 5 : ُ ۱ 2 1 ۳ ٰ : ظط ر۴ 
والد کے نام ایک خط میں بھی اس خیال کا اما چکے جے 7 
اغفر کسی ہبڑی شخصیت _کے اس بدنصیوب دنیا کی نجات نظر نہیں 
آنی - ۔ 44 اس لے دونوں میں سے ٹرجیح لے کر دو چاپیئے جس کا 
اظہہار سب ہے پہلے ۵ وع میں یب کہپس کر کیا ٹیا تھا : 


۱ زذوغ ذیدۂ انان ییا 
اے وو اہب دوراں نہا اے اروع_ اہ 


جب وم عالمگیر چنک کا بنکادہ دیکھ رس لے ان جا ا می 
: ۱ : ۱ ات اع 4 ۷۹ب 
لکھے گئے مذکورہ بالا خط میں جس کا اعاد کیا لے ور ڈڈن۔ رار : 
میں بھی دہرایا گیا جبکد اجاعیت کی بات انہوں ۓ دوبارہ نہیں ق -۰- 
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اقبال“ گی غزل 


7 اس 2ء ادبی تاریچ ا یں واقم کتتا عجیب ے کس جب ناقدین 
ٰ وو کو مم سلسل اور انتشار خیال کے باعث نم وحشی اور 
ٰ ۔دں ردق تیار دیا تو قارن ادب !'ہال جبریل؟؟ یىی عزلیات میں اقال 
جک تو سور حیات و کائنات سے روشناس ہو چکے تھے ۔ اقبال ک 
[ وسعتوںل ہے ہمکنار ہوے کے بعد اب ظرف تنگنا ۓ غزل بقدر شوق 
وی غزل کے روائی پرستاروں کا اقبال کو جدت آفریی ے متائر 
۶ نو عالات' میں سے تھا ۔ حیرت اس پب ہے کم ریزہ خیالی کو غزل 
یں بڑا عیب گرداننے بالوت ے تھی اس لی خوليک ۓ امقالی 
یں یہ 7 جسسں وت بس لوگ عض ہریشان خیا ی یق بنا بر '"غرل! 
۱ 2ف ے تتاف مار دینے“' کی ے مر جدوجہد میں مبتلا تھر ء 
× اقبال کے ہاں ئی غزل ء نظم سے بھی زیادہ سبوط فکر و احساس 
اد ناو اتی جا رہی تھی ۔ جب غزل ے دستکش ہو کر نظم ے 
۴ ۰ برہریت قی قلم رو سے گزرکر 'نہذدیب کی سرحد میں قدم رکھۓ ؛؛ 
مترادف تھی ؛ اقبال لئے ذہن کو بار بار انی غزل کی طرف متوجم کر 
ر(رے سے ۔ 


اسی مر سے مۓ لالب فام پیدا کر 


سد مسأ٤بھ۶1ىػپى+ہھہىىہ‏ ہے ۔ے 


۔ عظمت اللہ غخان ے 


۰ 
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اگر ہو ذوق تو خلوت میں پڑھ زبور ءجم 
فغانر ئم شہی؛ ے نواے راز ہی 


جہان تک کلام کے خالص شاعرانہ محاسنن کا تعلق ے )6 اقال حد 
ہے بڑھے ہوۓ اتکسار کے خوگر ہیں لیکن شاعری کے ٹکری اور عملىی 
قیضان کی طرف اشارہ کرے وقت اپنے "سوز و ساز درد و داغ او جستجو و 
آرزو“؟“ کو ہمیشم غزل ہی سے موسوم کرے ہیں ۔ یں شاعرائە تعلی نہیں ء 
اپنے معجزه ان یں کے اعتاد کا اظہار ے ۔ اقبال خود بھی اس بات کا 
شعور رکھتے تھے که ان کی شعری خصیت کا حسین ترین عکس ان کی 
غزل میں ے ۔ '؛بال ججریل؟ کی غزلیات آ٘س وقت وجود میں آئیں جب 
اقال اپ فی اوز فکری کرالات 2 زۃتطب" عروج پر پہنچنے کے علاوەه خود 
کو دریافت کر چکے تھے - آ٘ن کی شعری شخصیت تکمیل کے آخری سراحل 
کو پہنچ چکی تھی : 


اسی اقبال کی میں آرزو کرتا رہا برسوں 
بڑی مشکل کے بعد آغر یہ شاہین زیر _دام آیا 


عجب اتفاق ے کہ شخصی اور فی نشوونما کے اولین عراحل می 
بھی اقبال کے شاعرائہ اظہار کا وسیلد غزل ہی تھی ٠‏ اور غزل بھی بیشر 
رسمی اور تقلیدی ۔ جس وقت اقبال ے اپنا تخلیقی سفر شروع کا ؛ آُس 
وت تک آردو ڈنیا غالب کی عظعت اور خا لی کی حدت کو دریافت لت کز 
پائی تھی ۔ ہوری اردو دئیا میں داغ ء امبر اور ان کے شاگردوں ک غزل 
کی دھوم تھی ۔ ادی رسائل غزلیە مشاغروں کے ترجان تھے ۔ ایے میں 
اگر اقبال ۓ عام ادبی فضا اور عفوانِ باب کی ہنگامی لذتوں کے طلسم 
رک زتر اائر داغ ے تلمد اورصئم خانہٴ امیر کی پرستاری پر فخر کیا ے تو 

عسے نہیں ۔ تعجب اس ہب ے کم جب لاہور کے بازار حکیاں سے 
لے کر لکھنؤ کے خدلگ نظر ؛ کے مشاعروں تک ؛ شاعری بندش_ زباں 
اور لطف ارہ کے جھهوےۓے سچے تفاخر اور عحبوب پیکر و پیرہن سے 
سریشانہ لذت کے اکتساب کا دوسرا نام تا ؛ اقبال اس فضا میں رج بس 


۱ ج7‎ 
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کر بھی اسی کے ہو کے رہ گۓ بلک آنهھوں ۓ بہت جلد ای راہ 
کا ہے 
ہم تو 'سیر ہیں خم_ زلف کال کے 
یه خم_ زلفر کال مشق سخن کے زماے میں ععاملہ بندی ؛ وقوع 
گوئی اور رسعی تصوف کے سضاءبن پر درس ے عبارت تیا۔ ہر چند 
اس ابتدائی ادی سیاحت کے دوران اقبال شاعرانم صناعی اور اظہار و بیان 
کے موجہ پیرایوں میں سہارت پیدا کر کے شاعری میں زبان کے اعجار 
کو سمجھۓ میں مصروف رے لیکن حسن و عشق کی روائی توصیف اور 
شوخی و شرارت کی مصوری کے اس دور تقلید میں بھی جا بجا فکری 
جسس کے نقوش ان کے ہاں جلوہ گر ہیں ۔ اسی تس کی بدولت اقبال 
حبرت انگیزرفتار سے فی ارتقا کے ابتدانی گر کٹون صراحل طے کرے 
ہوۓ بہت جلد روائبی تغزل ے احراف کی منزل پر آ پہنچے : 
تقلید کی روش سے تو ہہتر ہے خود کشی 
: رستم بھی ڈھونڈ غضر کا سودا بھی چھوڑ دے 

یں شعر دور_ اول کی آخری غزل کا ے ۔ یں بتاے ضرورت اس لے پیش 
آئی کہ اقبال کی شاعری کے بعد کے ادوار کو آن کے قیام_ فرنگ سے کچھ 
یوں وابستہ کر دیا گیا ے جیسے اقبال یورپ کا سفر اختیار ئە کرے 
تو آن کی شاعری رسمی شاعری کی حدود ہے آ گے نب بڑھتی ۔ اس سلسلے 
میں اقبال کے ترکر شاعری کے ارادوں اور سر عبدالقادر اور پروقیسر آرنلڈ 
کے مشوروں کا تذکرہ بھی ضرور کیا جاتا ے ۔ یں سب باتیں انی جگہ پر 
درست ہیں مگر ان سے زیادہ اہم ہات یں ے کہ اقبال یورپ روائب ہوے 
سے پیشتر وہ رسمی اور تقلیدی شاعری ترک کر چکے تھے جس ے بزم۔ 

سن کو بزم_ ماغ بنا رکھا تھا ۔ جب اقبال یورپ پہنچے او آنْ کے لب 

پر دیپ صدا تھی : 


گیا ے تقلید کا زمائسه؛ مجاز رختر سفر آٹھاے 
ہوئی حقیقت ہی جب ٴمایاں تو ک سکو یارا ے گفتگو کا 
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یم اقبال کے فنی سفر کا وہ موڑ ے جہاں محجاز رخت سفر اٹھا چکا ے اور 
حقیقت ے ہم کلام ہوۓ کے کین مرامل درپیش ہیں ۔ ایسے میں ترک 
شاعری کا ارادہ اس بات کا غاز ے کم ابھی سفر کے نئۓے مسراحل ق 
دشواریوں ے عدہ رر ہوے کی تیاری مکعل نہیں ہو پائی ۔ یہ عبوری دور 


ہہت جلد حم ہو حاتا لے اور اقمال لپ انداز_ دگر غزل مزا ہوے بس ٠‏ 


میں ظلدت شب میں لے کے نکاوں کا اپنے درہاندہ کارواں کو 
و نشثاں ہور کی آہ“مبریء؛ ذس برا شعام بار ہو کا 
سفبنمٴ برگ گل ہناے گا قافلہ مور خناتواں کا 
ہزار موجوں کٌ اس کشا کش مگر یہ دریا ۴ پار و 


یہ غزل اقبال کی آئندہ شاعری کا منشور ے ۔آگے چل کر جو تصورات 
اقبال کے فکر و فن کا حور قرار پاۓ وه سب اس میں موجود ہیں ۔ مادیت 
کے استبداد اور تہذیب_ مغرب کے زوال ہے لے کر ساطانی جمہور کی نوید 
اور اس نی دنیا کے لے ایک نۓ اظام فکر ى تشکیل کے لے اپنے فی 
عزاتم پر اعتاد تک بہت سے تصورات ؛ اس ایک غوزل میں سمٹ آاے ہیں ۔ 
بہاں جھے خلیفہ عبدالحکم یاداےۓے ؾ ختہو ۓ جہان گہپر بھی اس 
غزل کا حوالہ دیا ے اسے نظم کہا ے ۔ شاید اس لے کہ یہاں ئە تو 
تغزل کا رسمی اور فرسودہ انداز بوجود بے اور نہ ہی غزل ک روائی 
پریشاں خیالی اور عدم تسلسل کا احساس ہوتا ے ۔ خود اقبال نے ابی 
ای تاور یق "تو نی صرف بانگ درا کے حصہٴ غزلیات میں جگە دی ے 
ہنکس خلا‌ف معمول اس کی ت لیق کی تارج بھی درج ے ۔ بعد کی غزلیات 
پر نطم یَ سی تعمری ان اور فکری تنظم اج چھاپ راتہ رفتہ گہری 
ہوۓ لکتی ے ۔ یں فی عجز نہیں ؛ اعجاز ٹن ہے جس کے لے اقبال 
شعوری طور پر کوشاں رے ہیں ۔ قیام_ فرنگ کے دوران اقبال ے جرمی 
میں فلسفہٴ عجم پر جو تحقیقی مقالم تصنیف کیا تھا ؛ اس کے پیش لفظ میں 


لکھتے ہیں : 


مسپرے خیال میں ایرافنی ذہن تنصیلات کا متحیل نہیں ہو سکتا ۔ 
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ہی وجب ے اس میں اس منتظمہ کا نقدان ے جو عام واتعات و 
مشاہدے ے اساسی اصول کی تفس۰ر کر کے ایک نظام_ تصورات 
کو بتدریچ تشکیل دیٹی ے۔ ایرانیوں کا تتلی سا بیتاب تخیل گویا 
ایک نم سسی سے عالم میں ایک پھول سے دوسرے پھول یىی 
طرف آڑتا پھرتا ہے اور وسعستر چمن پر جموعی نظر ڈالنے کے 
ناقابل نظر آتا ہے ۔ اس کے گہرے ہے گہرے افکار و جذبات غزل 
کے غیر مربوط اشعار مین ظاہر ہوے ہیں جو اس کی قنی لطافت کا 
آئیٹ ہیں ۔ برغلاف ,اس .کے ' ایک (رہمن اس بات کو پوری طرح 
حسوس کرتا ے کس اس ئنظرے کو ایک مدلل نظام کى سصورت میں 
پیش کرنۓ کی ضرورت ے ۔؟) 


عجم کے اس طییعت اور عرب کے سوز دروں کے پرستار اقبال کو ابنی 
برہمن زادگ کا فخریں اعتراف ے ۔ کیا عجب تےقیق و تجسس کے دوران 
تارسی غزلیات میں ایرانیوں کے مابعدالطیعی تفکر کے منتشر ثقوش کی 
شیرازہ بندی کے کٹھن کام سے زیادہ دوچار اقبال تۓ صنفے غزل کو 
ریزہ خیا ی سے نجات دلاےۓ کی ٹھان لی ہو ء اس باب میں اقیال کی کامیاں 
کا اندازہ اس سے کیج ےک جب ڈاکٹر ید صادق' کو کسی ایے ۂن بارے 
کی جستجو ہوئی جس میں زندگی ے متعلق اقبال کے س کزی تصورات یکحا 
موجود ہوں تو ان ى نظر '”بال جبریل؟ ی ایک غزل پر ہی آ ٹھہری ۔ 


اقبال کا اصل کارنامہ یہ نہیں کم آنھوں ۓ غزل کو اپنےٴ مربوط 
اور شیرازہ بند تصورات حیات و کائنات کی جلوہ کاہ بنایا ء بلک یہ ے کہ 
ائھوں ۓ غزل کو قرونر وسطی کے تعیش ء تفان اور حیات کریڑ تصوف 
یک دھندلی اور خوابناک فضاؤں ے نکال عہد جدید کے فکری اور 
جالیاتی مطالبات ے ہم آہنگ کیا ۔ خدا ء کائنات ؛ آدم اور تقدیر آدم کے 
وہ تصورات جو ةرون وسطبی کے غبر ارتقائی نظریہٴ کائنات اور زوال پڈذیر 
مُدن کی فکری اساس پر استوار ہ وکر سکہٴ رابحالوقت تھے ۔ اقبال ے 
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انتھیں فکر جدید کی رودنی میں یکسر بدل کر رکھ دیا اور یوں اپنے اور 
اپنے عہد کے فن کار کے لے ایک نیا ذہّی پس منظر اور ایک ٔی توانا 
اور متحرک فکری اساس مہیا کی ۔ غزل گو شعرا صدیوں' ے حسن و عشق 
اور تصوف و حکەت کی جن اقدار کی پرستش میں مصروف رے تھے ؛ مکر 
حو عہد حدید میں فرصودہ ہو چجیق کی ے اٹھی تی اور انتلاں 
معنویت ے آشنا کیا ۔ ان کے ہاں حسن و عشی؟؛ جاگیردارائه نظام کی فضا 
اور نفسیات کو بہت پیچھے چھوڑژ کر اس مقام پر آ پہنچتے ہیں جہاں عشق 
(زندی) کا مقصود حسن (ےبوب . خدا) میں جذب ہو کر فنا ہونا نہیں بلکد 
حسن ء (حبوب ء خدا) کو ہمیشہ انی ذات میں مسلسل جذب کرے رہنا 
ے ۔ عشق تھا کا نہین بقا کا ء اتك( ا ۷ی اہعکام کا غامن ے اور 
مسلسل تخلیق و ارتقاء کی علامت ے کہ ستاروں ے آ گے جہاں اور بھی 
ہیں ۔ نتیجبى یب کس ديین و دثیا اور علم و عرفان ی دوئی سٹ جاتی ے - 
انقعال یق تصوف ۓ اسلام کے ا:قلای تصورات کے ارد گرد جو دھند پھیلا 
رکھی تھی وہ چھنٹ جاق سے 


کال ترک نہیں آب وگل ےہ مہجوری 

کال ترک ے تسخیر خاق و نوری 
خودی سے اس طلسم رنگ و ہو کو توڑ سکتے ہپس 
بہی توحید تھی جس کو لب تو سمجھا نہ میں سمجھا 


اگر ہو عشق تو ہے کفر بھی سلای 
نس ہو تو عرد مسلإاں بھی کافر و زندیق 


وہ کا مو ٤‏ خم‌الرسل ؛ سولاے کل جس مۓ 
غبار_ راہ کو شا فروغ_ وادی_ سینا 


دکھی اور پاسال انسانیت میں خدا کا جلوە نظر آے لگتا سے ۔ 
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کا عشق و سی میں یہی اول اور یہی آخر ٹھہریق ے اور اقبال اس 
سے یوں خاطب ہوتا ے : 


کرک ناداں طوافر شممع سے آزاد ہو 
اہی فطرت کے تبلیزار میں آباد ہو 


عشق کے ان زسین و آساں اور ؤسان و مکاں میں فکر و تخیل کی پرواز کے 
لیے جو وسعٹ ہ توانائی و فعالیت درکار ے ٢‏ آے اہی ذات میں ئہ پا کر 
اقبال کے بعض نقاد اس نبٔی غزل پر معترض ہوئۓے ہیں ء بعض ۓ تو اسے 
عبدالسلام ندوی کی طرح سرے سے غزل مانتے سے ہی انکار کر دیا ے 
بعض قراق گورکھپوری کی طرح کو مگو کے عالم میں ہیں کب اے غزل 
کہیں یا نظم اور بعض کو وزیر آغا کی طرح یں غزل انکار کے بوجھ تلے 
کرابی ہوئی حسوس ہوق ے۔ روایی تغزل کے یە پرستار اس نی غرلکو 
زبان اور مضمون دونوں حیثیتوں سے ہدف_ تنقید بناےٗ ہیں ٠‏ 

ر۔ ”'غزل کی ایک خاص زبان سے جو ئرم ؛ لطیف ؛ شیریں ؛ 
خوشگوار اور لوچدار ہوق سے ۔ ان غزلوں کی زہان ان اوصاف 
سے بالکل خا ی سے ۔ غزل میں جو مضامین بیان کے جاے 
ہیں وہ خود بھی نہایت لطیف و ازک ہوۓ ہیں اور ید غزلیں 
اس قسم کے لطیف مضامین سے ۔خالی ہیں _۔؛؛ 

(عبدالسلام ندوی ۔ ۶'اقبال کاسل؟') 

۲۔ ''اقبال ے غزل کو ایک غخصوص فلسفہ* حیات اور انداز نظر 
کے می استمال کرۓ کی کوشش ک ےج تو اس ے غزل کا 
لوچ ء دھیمی لے اور سرگوشی میں بات کرىے کا انداز قائم نہ 
رہ سکا ۔)) 

(وزیر آغا ۔ ا اردو شاعری کا مزاج؟') 


+ہ۔ ۶ اقبال ے غزل کے بدن اور چولے میں ایک ایسی شاعری 
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> سے بہت دور تھی ۔ اقبال ےۓے غزل کے ام اشاروں اور 
علامعوں کو تو لے لیا لیکن غزل کو اتنا متصدی بنا دیا کہ 
کہ ہم ید سوچتے رہ جاے ہیں کہ اسے غزل کہیں یا نظم ۔ٴ“ 
(فراق گورکھپوری ۔ ””نةتوش؟'ٴ لاہور) 


لطافت ؛ محہول نزاکت اور جسانی احساس تلذذ کہ پرستاروں کے یہ 
کلے شکرے اقبال کے روح_ سنی اور روح نتغمث کو لب سمجھنے کا تیج 
ہیں یہ کہنا ایسا ہی ے جیسے ی کہا جاےٗ کہ اقبال ہ اقبال کیوں 
ہیں ؛ سماب اکر آبادی یا لوح ناروی کیوں نہیں ؟ جو شاعر اپنے عہاد۔ 
کے فن کار سے لی مطالیە کرے ؛ 


اے کے اندر حجرە‌ہا سازی سخن ئعره لا پیغور ‏ "نمروداں بزن 
ان کے ہاں نزاکت اور نفگی کا انداز بھی لیا ہو گا۔ اقبال ک غزل ک 
منفرد صوقق فضا اور نئے لب و لہج ے متاثر و عظوظ ہوۓ کے لیے 


ایک خاص زبان کے؟' قائل نہیں 


اقبال ہے با خبر ہیں اس کو انکسارکی بجاے اعترافر عجز سمجھے والوں 
کی بھی کمی نہیں ۔ واتعب یں ے کم اقبال اپنے قاری کی توجە خالص فی 
تنازعات ے ہٹا کر قدرتِ افکار اور ثروتِ ہ انی پر سس کوز کرئا چاہتے 
تھے ۔ اگر وہ زہان ے ہا خبر نئه ہوۓ تو غزل کے ہزاروں سال ہراے 
علام وذرم موز اور حاکات و تلازمات می انقلاب پیا کزۓ میں ہر گر کامیاب 
ہوۓ ٭ ثیوت کے لے ''بال جبریل' ککونی سی غزل آٹھا لیجے ء ث 
ي*ی غزل جس کا مطاع سے : 


پھر چراغ لال سے روشن ہوے کوە و دەن 
مھ کو پھر نغموں پت آ کساۓ لکا سغ چمن 
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یہاں آمد بہار کے روایتی تلازمات کی دھندلی ؛ تاریک ؛ کھٹی ہوئی اور 
یاس انگیز فضا کے مقا رلے میں کشادہ ؛ روشن اور سرور الگیڑ کیفیت کے 
ماق لفظوں کی تر تیب دیکھے ۔ یوں حسوس ہوتا ے جسے لفظوں کو 
تر تیب نہیں دیا گیا ؛ دیئے جلا کر ایک قطار میں سجا دیۓ گۓ ہیں اور 
ود سصرعد دیپ مالای طرح جگکا اُٹھا ے ۔ اقبال کی غزل کی عام فضا 
ذریہ و زاری اور یاس و انسردگق ى نہیں؛ جوش و نشاط اور توانا رجائیت 
کی ے ؛ حسرت خیزی اور خواب ای کی ےاۓ بیداری و عمل کی ے : 


یہ کون غزل خواں ہے پر سوزو نشاط انگی: 
اندیشبس دانا کو کرتا سے امحمت : 
ہے جنوں انگیز 


اقبال کی غزل کے بیک وقت پر سوز و نشاط انگیز ہوۓ اور ان کے لب و 
اہجد ىک پر قوت ئرہی ؛ پر ڈوکت شائستی اور باوقار جذباتیق نظم و غبط 
کا راز انْ کے عاشقانہ نصبالعین اور فی مسلک میں ہوشیدہ ے ۔ بطن 
گی سے آلتاہبں تازہ ی پیدائش ۶ ایشیا میں محر فرلکیائد ی داکشت م 
ملوکیت و استیداد کے رد عمل میں آثار, جتوں ء اقبال کی غزل سرائی کو 
نشاط الگیڑ ب‌اے ہیں تر بی نوع انسان کی وحدت اور انسانی خودی یىی 
تعمیر میں حائل قوتوں کی کامیای مثلکاندھی جی کے درس اغوت کے 
مقابٹے میں مدن موہن مالوی کی نسلى برتری اور عرب عوام کی اجتاعی 
آرزوؤں کے مقابلے میں شریف مکم کی کاروباری سازشوں کی کامیای اے 
پر سوز بنائی ے : 

رشی کے فاقوں سے ٹوٹا نہ برہمن کا طلسم 

عصا له ہو تو کلیہی ہے کارر ےۓے بنیاد 


می ہے سے سے .سس کے 


چجی شیخ_ حرم ہے جوچرا کر بیچ کھاتا ے 
کلم ہوپر و دلق_ اویس و چادر زنرا 


2 سے 
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عرم کے پاس کوئی اعجمی سے زمزمم منج 


اقبال کا سوژ بھی بڑا رجائی قسم کا ے ۔ یں شدید رجائیت ؛ رقیب (ا!سانیت 
کش طاقتوں) کی اندرونی کہزوریوں کو بھااپ جاۓ اور اپنے زور بارزہو 
اور ضربتر کاری سے اے تیچا دکھاۓ کے یقن ے پھوٹی سے : 


دہا رکھاٴ ے۔: اٹ گو زخغس ورک تیو دستی ہے 
بہت لیچے سروں میں ے ابھی یورپ کا واویاا 
اسی دریا ے آٹھی ے وہ موج ند جولاں بھی 
نہنگوں کے نشیمن جس سے ہوے ہیں بہ و بالا 


اپ سرال یہب ے کے عسق لسواق کی حد والتاآؤز سوجت عشی 
کے روزسەہ ے کنارہ کش ہوۓ اور اقبار کے تصور زندگ کی نی وسعتوں 
ے ہم کنار ہوۓ کے بعد غزل ؛ غزل رہی سے یا نظم بن گی سے ؟ 
جواب یں ے کم یہ نی غزل اساسی اعتبار سے روایی اور قدم ے کە اس 
کی شوخی و رعنائی اور قوت و توانائی اور اس کا سوز و ساز اور جوش و 
نشاط 'من و تو“ کے ان رسوز کا رہینر منت سے جو ہمیشہ ے غزل ک جان 
بس ۔ اتبال ۓ حیات و کائثنات ء ارتقاے انسانی اور فطرت خداوندی سے 
متعلق اپنے انقلابی تصورات کو 'ەن و تو؛“ کی کشمکشر شوق کا پیرایە 
بخش کر ان میں روایتی معاملاتر غزل کی سی دلکشی پیدا کر دی ہے ۔ 
اقبال کے اضطراب مسلسل کی بدولت 'من و تو؛ کا نہوم بدلتا رہتا ہے ۔ 
جو کہی انسان ے ؛: کہیں کائنات اور کہی خدا۔ 'میں' سے کبھی 
اقبال ی انی ذات مراد ے او رکبھی انسان ۔ مناسب معلوم ہوتا ے کہ 
یہاں ”ہانگ درا؛ کی ایک غزل منما نظم 'میں اور تو“ کی طرف بھی اشارا 
کر دیا جاۓ ۔ فلسفم و شعر کی نشو و نما کے اپتدافی مراحل میں اقبال 
”سن و تو؛ کا یہ تصور رکھتے تھے : 
میں نواۓ سوختب درگلو؛ تو بریدہ رنگ رسیده ہو 
میں حکایتر غم آرزو؛ تو حدیثر ماجم, دلری 
۱ 


ےا ۱ 
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یپان اس کا رلک غالب ہے لیکن گبالر جبریل؟؛ تک پہنچتے پہنچ تہ 
!میں؟ حعافتز غم_ آرڑاۓے ‏ اور لہ اتو؟ عدیٹر نام دلری ے ۔ ان 
جہاں اقبال کو اپنے فاسفد و شعر کے فیضان اور اپنی شخصیت کیْ ایت 
پر ناو ے ‏ 
سی توا سے ہو زندہ عارف و عامی 
دیا ہے ہیں نز انھیں ذوق آتش آشامی 





کی حق سے فرشتوں نۓ: اتبال ک غازی 

گستاخ ے کرتا ہے فطرت کی نا بد ؟ 

خاق ہے گر اس کے انداز ہیں افلای 

روسی ہے نہ شامی ہے کاشی تہ سمرقندی 

سکھلائی فرشتوں کو آدم کی تؤپ اس تےۓ 

آدم کو سکھاتا ے آدابِ خداوتدی 
وہاں اقبال کا 'تو' یعی عام _آدمی بھی بریدہ رنگ اور رمیدہ بو نہیں بالکم 
ہر آن تسخیر_ حیات و کائنات میں مصروف انسان ے ء: 


تو سرد میداں تو میر_ لشکر ‏ نوری حضوری تیرے ۔باہی 


اک توےک حق ے اسںجہاں میں باقف ۔ ے 8ود سیعیاقف 





اسی روزو شب میں الج کر ئ رہ جا 
كت آتربے زان و مکات اور بھی ہیں :ْ 





کس آ رہی ہے دما دم صداۓ کن فیکون 
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سہان اتو'؛ کائنات کا اشاریہ ہے وہاں بھی “سن و توٴ کی کشەکش جج ۔ 
نظام_ کائنات میں انسان کی سصکزی حیثیت ہی کا اتبات سے : 


عالم_ آب و غاک وباد سر عیاں ے تو کم میں ؟ 
وہ جو نظر سے ے نہاں اس کا جہاں ے تو کہ میں ؟ 
وه شب دودو سوز و غم کہتے ہیں زندگق جے 
اس کی سحر ہے تآوک میں ؛ اس کی اذاں سے توکہ میں؟ 
یس کی خی ڑا نے ام و سخر ئف گرم سیت 
شائہ' روزکار پر بار گراں ے تو کە ہیں ؟ 
تو کفر خاک و ے بصر : میں گفر غخاک و خود نگر 
گشت وجود کے لیے آبر رواں سے و کے ہیں ؟ 





یا میں نہیں یا گردش افلاک نہیں سے 
اقبال کو تسخبں_ فطرت اور تعمپر غودی ہے گریزاں آدم کی !رزانی کا 
مد ے ۔ ایسے موتعوں پر ان کے لہے میں طنز ک جو تلخی پیدا 1 
جاقی ہے ء آے ایک گستاخ ے ساختگی ۓ شوخ و شکفتہ کر دیا کے ٠‏ 

اسی کوکب کی تابانی ے ے تمرا جہاں روٹژن 

زوال_ آدم_ خای زیاں تبرا ے یا میرا؟ 


لب غخود یی ء ے خًداابیںء؛ ے جہاں بی 

“ای شہکار ہے تٹہرے ہس کا ؟ 
اس شوخی و شکفی کا رازٴس اعتاد میں ے جو اقبال کو اسان کی 
شعاع آرزو اور مسلسل تخلیق_ مقاصد پر ہے : 


سس گی حا طلیٰ گی دعائی دیعا ے 
وه دگتر سادهہ ؛ وہ تحرا جہانر ےے ہیاد 
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مقام_ شؤق ترے قدسیوں کے بس کا نہی 

انھیں کا کام ے ید جن کے حوصلے ہیں زیاد 
جب اقبال خدا ہے اپی ذات کی تکمیل کی آرز و کرے ہیں تو ان کے ہاں 
تغحلیقی شادابى اور فکری رعنائی اپنے عروج پر پہنجچ جافی ے۔کبھی وہ 
دعاثیہ انداز یں شکوہ سنج ہوے ہیں ٠‏ 

۴ پہلے جھ کو زندگ_ جاوداں عطا 


پھر ذوق و شوق دیکھ دل_ ے قرار کا 





تو سے حیط ے کراں ؛ میں ہوں ذرا سی آہجو 
یا مجھے ہمکنار کر ؛ یا مجھے سے کتار کر 
اس ھی نم عوز: "کو طائیکں۔ بہار کر 
اور کبھی انھیں اپنی اور اپنے عظم انسات کی تنہائٰ اور ے چارگ کا 
احساس ستاتا ے اور ان کی آواز میں کزرب اور سرٹشخاری ٢:‏ رسائی اور 
ری حر رس ارز 
ای میں سے ضرے نتاظہم.. افسائه 


ٹھہر سکا لہ ہواےٗ چعن نیں خیمعںٴ کل 
یی بۓ فصل_ بہازی ؛ یہی ے باد عراد 





نہیں اس کھلی فضا میں کوئی گوئہ*ٴ فراغخت 
ببس جہاں عجب جہاں سے ؛ لہ قفس لں آشیانہ 
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یں ہشت خاک ؛ یب صرصریہ وسعتر افلاک 
کرم ے یا کپ سّم تبری لدتر ایجاد 


قدیم غزل کے قفس و آشیاں اور سلاسل و زنداں کو اقبال ے آتی 
وسعت دے دی ے کە ساری کائنات زنداں کی صورت اختیار کر گئی ہے 
اور اقبال خدا کے اس ۶ 'ظلم؟“ کا احساس کرتے ہیں کی ع ”٭اپنے لیے 
لاسناں مر ے لے چار سوٴ“؟۔ مظلومنت کے اس احساس ہے جو سوز و ساز 
آرزوسندی ے جن لیتا ے وہ اقبالِ کی شخصیت اور شاعری کو ایک 
انوکھی دل کشی بخشتا ے : 

ممری نواۓ شوق سے شور حم 

علغلہ ہاؤے الاماں بت‌کدہٴ' صفات میں 


حور سے3 چک 


اگر مقصودِ کل میں ہوں تو مجھ ہے ماورا کیاٴ ے ؟ 

سرے ہبنکامدہاۓ نو بد نو کی انتہا کیا ہے ؟ 
اور یوں غزل کی روایت میں حہوب کی بجاۓ عاشق کی شخصیت مس کزی 
مقام حاصل کر لیتی ے ء یعنی اقبال کو انسان کے تخلیعی ہنکامپ ہاے 
نو بی ئو ۴ متابلے میں شان۔ِ غداوندی 1ج نظر آقی سج ت 
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عحمد لی مدیٹی 


اقبال ہاری ثقافتی تاریج کا وہ موڑ ے جہاں ہم اپنے ماضی وحال 
کا جائزہ سے ہیں اور ان تمام سوالات کے از سر نو جوابات دینے کی سعی 
کرے ہیں جو وقتا فوقتا خعود کو نئے الفاظ کا جامت پھٹاۓ رہتے ہیں 
اسلاسی پند کی پچھلی ایک سو سال کی تارب میں اگ رر کسی شخص تۓ 
مسلم سوسالٹی کے روحانی اور فلہفیانہ تضادات کو سمجھے اور ان ے 
عہدہ پرآ ہدے کی کوشش کی ے تو وہ اقبال ہی ہي ۔ اقال ہاری تارج 
کا وہ دجود ہیں جس کے ذریے ہہارے عوام کے ایک بہت بڑے طبقر یَُ 
امیدوں ؛ آرزوؤں اور شبہات کو شعری سانھوں میں ڈھالئے والا ئن کار 
بے ۱ 


وہ ہارے ساہے بہت سی حیٹیتوں ےہ آتے ہیں ۔ شاعر. سیاستدان ؛ 
ابی ماہر تعلم ۔ لیکن ان کی شاعر یکو جو دوام حاصل ہوا سے اس تۓ 
ان شخصیت کے دیگر شعہوں کو شاعری ي تفہم کے لیے مددکار عناصر ی 
حیثیت دے دی سے ۔ اقبال کی سیاست ء فسفہ ؛ اقتصادی اور تعلیی 
نظرے زسانہ کے ساتی ساتھ یا کم یا زیادہ دتیع ثابت وو سکتے ہی لیکن 
ان کی شاعری کی سرہستی اور خاوص ہر زساۓ میں اپنے فنکار کی افادیت کا 
لوہا منواے رے ہیں ۔ 

۱ اقبال غالب کے بعد اردو شاعری کے آسان پر چمکتے ہیں لیکن اقبال 
ے اپنے ساج کی تطہس ادر اس کے تضادات کو سمجھے اور اہے نی راہ 
دینے کی جو بھرپور کوشش کک ے وہ غالبا اقبالپ ہی کا خاصم ے ۔اس 
٭میدان ہیں غالب اقبال کی رہبری کا دعوعل تو کر سکتے ہیں لیکن ہسری 


سرہ 
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دونوں کی دئیائیں حتاف ساجی اداروں سے تعلق رکھتی ہیں ۔ اگر ایک 
انػریزی طاقت کو پر حاۓ ہوۓ دیکھ رہا تھا تو دوسرا انگریزی 
طالژت کے علاوم کسی اور طاقت کو نہی حانئاا الا اس طاقت کے حو اس 


کے ذہن میں ے اور جسے وہ ماضی کی طرح حال میں بھی جاری و ساری 
دیکھنا چاہتا ے ۔ 


غاالتے ے اقبال کا ایک تعاق تو وہ ے جو پر کسی کا پیش رو ہے 
ہوتا ے ۔ اقبال غالب کے بعت روا ی منزل کے ەسافر ہیں ۔ غالب کا انتقال 
جع میں ہوا اور اقبال ٹھیک چار سال بعد جےر ۶۱ میں پیدا ہوے -‫ 
اتعاق کی بات یں بھی ے کم شا ی ہندوستان پر بہت عرصہ تک برطانوی 
ہند کی راج دھانی کلکت ہے حکومت ہوئی سے ء دہلی اور اس کے مغری 
مسضافات پنجاب اور ےرحد کے صوبہ میں شاہمل تھے -ہ ,۹و اع میں جب 
صوبہ سرحد پنجاب ہے الگ ہوا تو دہلی بد۔تور پنجاب کی عملداری میں 
غاسل رہا ے الغرض شالی ہثد کے لوگ مغلید دوْر کے بعد انگریڑوں کے 
زماے میں بھی ایک ہی ہے حالات میں گرفتار رے ۔ ان کے حکمران ایک 
تھے اور مسائل بھی ایک ۔ بھی وج ے کہ شالی ہند (جس میں بنەل ء 
بہارء اڑیسہ ٤‏ یوبی ؛ وسطلی ہند ؛ دہلی ء پنجاب اور سرحد شامل ہیں) 
کے مسلانوں میں قوم اور قوسی کا تصور سب ے پہلے ان ہی علاقوں کے 
مسلانوں ے لیے ہوا اور پھر آمد رت کے ذرائم یت ہری کے سات 
ساتھ ''قوم““ کی اصلاح پررے برصغیر کے سسلانون پر منطبق ہو گی ۔ 
ان عااآوں کے مصلاقٌ ہندوؤں ک ہنڈیوں اور قرقیوں وا ںی سیاست سے 
ت۳ نالاں تھے ۔ سسلانوں کے ہاتھوں ے بڑے بڑے علاقے نکل رے 

۔ انگریزی قوانؾ انسانی زندی ے زیادہ جائدادوں کی لوٹ کھسوٹ 
بل لوٹکھسوٹ کے تحفظ کے لیے بناۓ گئے تھے اس لیے مسلإانوں ک 
سیاست ہندو اور الگریز گٹھ جوڑ کے خلاف گھومنے لی تھی ۔ غدر کے 
زماے میں بھی چند علاقو ں کو چھوڑ ژ کر سلانوںکو ہندوؤں ے ال ٹر یزوں 
کے ساتھ گٹھ جوڑ کی شکائتیں تھی ء لیکن غدر ے ہند میں اسلامی طاتت 
کے پھر ے ابھرۓ کے خواب کو چکنا چور دیا تھا اور تاریخ کے اس موڑ 


۱ 
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ہر سرسید احمد خاں اور ان کے ساتھیوں ۓ سسلانوں کو ہندو ببوں ی 
ابی لوٹ کھسوٹ اور سرکاری ملازمتوں میں ان کی بڑھتی ہول تعداہ 
سے ٹن کے لیے ایک معقول لبرل قیادت کو جنم دیا جس کا مدا مسلانوں 
کو نی تعلیم کے زیور سے آراسته کرنا تھا ۔ ہس وه دور سے جب لفظ 
'قوم )؛ کا استعال ‏ بڑھتا "ہوا نظر آتا ے ۔ سرسید پنجاب اور یو ۔ یىی کر 
دوروں میں م۔سنانوں کی زبوں حالی کا رونا روۓ ہوئۓ ملتے ہیں اور ان کے 
نزدیک قوم کی فلاح مغری تعام میں مضمر ے - 


۱ شا می ہندوستان میں دئیا بھر کے مسلإئوں کو ایک ہی قوم سمجھۓ 
کا جذِبہ ایک گرانقدر روحانی آدرش کی حیثیت سے جزو اعان رہا ے ۔ 
دیگر مالک کے مسلانوں کے بارے میں اس قسم کی کوئی بات قطعیت کے 
ساتھ نہیں کہی جا سکتی - تار شاہد ہے کہ اس جذے کے لوگ اہنے 
عااقتای مفادات پر وسیع ڈو مفادات کو تر جیح دینے کی وہ عم ااُان 
جبات رکھتے تھے جو ایک قسم کی خواہشرر مرگ تک میں متبدل ہو سکتی 
ہے ۔ اس قسم کے لوگوں کو ''زمیئی؟؛ نعروں کے سامئے ڈھبر کیا جا 
سکتا ہے لیکن تاریج کا چہنہ جس ے نیازی کے ساتھ چلتا رہتا ے اور اس 
کی حرکت میں تبدیلی اور ارتقاء کی جو ان دیکھی منازل طے ہوق رہتی ہیں؛ 
وہ جس قسم ى قربانیوں کا مطالیس کرتی ہیں وہ اس وقت پیش کی جا سکتی 
ہی تک انفرادی اور علاتاى مفادات کو انسائی مفادات ے ساسنے ہج 
جانا جاۓ اور ناشیت اور علاتہ واریت کے نعروں کی انسان دشمنی کے 
خلاّف چہادِ کو اول و آخ رکسوٹی ٹھہرایا جا سکے ۔ 


اقبال ےۓ جب آنکھ کھولی تو انھیں پورے ہندوستان کے سسلانوں 
کو ایک ہی ملت سمجھۓ کی ضرورت بھی ےسوس ہوئی ۔ اقبال ۓ دیکھا 
کم شبال میں مراکش ہے لے کر کاشغر تک اور مشرق میں انڈونیشیا تک 
لو آبادیت کا ایک ایسا جال بجچھا ہوا ہے جس میں ان کے ہم مذہب 
جکڑے ووے ہیں۔ اس ۓ ان علاتوں کی سیاسی پستی کے پیچھے معاشیو 
ساجی ؛ سی کے ہولناک مناظر دیکھے ؛ اس نۓ اپنی ملت کو بدترین 
توبات اور لایعینیت میں گرفتار دیکھا ؛ ایسا معلوم ہوتا ٛرے جسے پوری 
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مات جمود کا شکارہو۔ آدریق طورپر اس لےٗ سیل بئیاد حرکت ارتقاء 
ہر رکوی ۔ توہات کے پیچھے اس مقامی مداہسب کے اثرات اور تصوف کی 
دنیا بیزاری نظر آئی ء؛ سو اس ے صحیح انی روح اور اس کے مطابق 
دنیا سای کی بات کی ۔ معاشی بدحالی کے پیچھے اے دتیانوسی نظام تعلم 
نظر آیا جس میں بطایموسی کا ئنات کا راج تھا تو اس ے علم و فکر کے 
گرد نقہی حصارکو توڑنا چاہا اور علمِ کی سو اور عقیدے کی تنگناۓے 
کے درمیان ایک ہل بناےۓ کی فکرکی ۔ اس کے مغری سفر اور یوری 
درسکاہوں کی تعلم ے عالعی اخوت اور عام کو السا مشی کت امعر اك 
جاننے پر زور دیا اور اس ےۓ فٹعاے ؛ آطث نے اور برگساں "٤‏ خرضکه 
جہاں ہے بھی ابتی بیار قوم کے لے کوئی دوا ٌ آئی ء اےے بلا تکاں 
اپنے نسخب میں شامل کر لیا ۔ بلک اس خیال کو تقویت دی کہ بڑے 
شاعر سرقہ بھی کرت ہہیں تو لطف آتا سے 'ور چھوے شاعر چوری چھہے 
کسی بیروئی تیب فو انتت اک فی کر ھا کر سس ؟ تو غصہ آتا ے ۔ 


اقبال کا حغرافیہ اتنا ہی وسیع تھا جتنا ا کا دین_ر اخوت ۔ آج ہم 
سید احمد شہید کی حریک کے بارے میں يد سن کر الا کوٹ _ے شہید 
؛ریلی (یو -۔ پی) ے آٹھ کر بن5ل و بہار ہے محاہدین کے دستے جھع کرے 
ہوےۓ سندھ بلوچستان کے راستے سرحد آ کر رنجیت سنگھ سے لڑے تھے ؛ 
سوچتے ہیں کہ ہو نب ہو یں کوئی مافوق الفطرت جذبہ ہی ہو سکتا ے 
لیکن اقبال کے لیے یم کوئی چوٹکا دینے والی غہر نہیں ۔ وہ جس آدرش 
پر یقن رکھتے توے ء اس کا تقاضا بھی می تھا ۔ اقبال کی قوم بہاے پوری 
ماق احلاىَ ے اوراس کے بعد مام نی آدم پر عیط ے ۔ 


غالب اور اقبال کا مطالعب کررے وقت بہت سی مشترکہم باتیں سامنے 
آف ہیں ۔غالب بھی انگرپزی تسلط پر کڑھتے تھے ء مگر براۓ دٴوں کی 
یاد کرے تھے اور روے تھے لیکن دشمن کو اس کے بہمر تانون اور 
سائنبی ترق کی وجب ے اس وقت تک ناقابل استعال سمجھتے توے جب 
تک بعینہ انہی صفات ے مزین ہو ؟ ر ان کا ءقابلہ ئیس کیا جخاۓ ۔ غالت 
لاکھ آدھے ۔سلان سسی لیکن جامع مسجد درلی میر کو نوجیوں کے 


: 
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گھوڑوں کی بپنہناوٹیں سن کر ان کے دل میں ان اذانوں کی آڑپ پیدا ہوق 
ہے جو امن _کے دور میں ایک کان سے سن کر دوسرے گان سے اڑا دیتے 
نے کی خال اتبال کا تھا۔ وہ بھی سکھوں کے دور می پنجاب میں 
اذان پر پاہندی اور دارالسلام قائم کررۓ کے لئے بریلن کے ماہدین کی 
رنجیت سنگھی اوجول پر یلغار کو سرد مومن کا ؛ علاےۓ کلم ةالحق تصور 
کرے تھے ۔ اپی قوم کی پلدا ی کو روکنے کے لیے اقبال بنۓ بھی کاعةالحق 
پلند کیا اقبال کی آواز کے پیچھے غالب کی آواز تھی غالب 
شاہ عبدالعزیز کے تتبم میں انگریزی تعلیم کے اسی وقت سے حامی تھے جب 
۶۷ے پا لی کالج کا ننگر بیاد رکیا گا پور سرسید کے ان 
اکبری؟“ کے تصحیح شدھ نسخم کی تفریظ میں فرنی علم اور ٹکنالوجی ک 
شان میں مدح سرای ہی کا اثر تھا کہ سلانوں میں قائداعظم ہء اقال ء 
مولانا ید علی ء ظفر علبخاں وسر امم علی ؛ سر علی امام؛ سر شاہ سلیان ؛ 
سر راس مسعود ؛ سر عبدالقیوم ؛ ذا حسہن اور حسرت موپاىی جسے 
راہناؤں یىی آبد ممکن ہوو جنہوں نے سشرق اور مغری علوم ہے ہپڑہ 2ر 
ہو کر تعلیم اور سیاست کے شعبوں میں کارہاۓ نمایاں انجام دینے کے لیے 
انتھک جدوجہد کی ۔ ۱ 


لی نسل ان بزرگوں سے کسی حد تک متفق ہے اور کس حد تک 
یر متقق ؛ یں بالکل الگ سوال ے ۔ بکھرۓ ہوۓ چاگیردارائہ سماج کے 
رہنا اہی رشن خیالی سے سرەایہ دارائی سماج کے لے راستد صاف کرتۓےَ 
ہیں ۔ وہ اثر ہمیں قوہبات ہے نجات دلاۓ کی سعی کریں ؛ غیر انسانی 
معاشی رشتوں کو رواج دینے کے لے خود کو رہنافی کے لیے پیش کربںی کم 
آج سے دور کے حنت کش عوام کی چالیات بھی اپنے پیش روؤں کی جالیات 
کے کچھ نہ کچھ فائدہ سند اجزا کو اپنے سینب سے ضرور لکاۓ گی ۔ تارے 
خاد میں جم نہیں لی ہلک اس کا ہمد جہتی سر نسبتا کم پیچیدہ ہے 
زیادہ پیچیدہ صورت میں خوب ہے خوب تر کی سمت سفر ے۔ اقبال ے 
خوب ے خوب تر ى جالب جس سفر کا آغاز کیا ے آج وه ہم ے 
'تیز ترک کاسزن؟' کا مطالبہ کر رہا ے نیکیوں اور خوہیوں ک منزلہاری 
جذوجہد ى تیزی ے عبارت ے ۔ زیادہ جدوجہد ے ہم خود کو زیادہ 
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سرعت ے لیکیوں اور خوبیوں کے قریب پائیں کے ۔ اقبال ۓ حرکت کو 
خدا کے ءال ٹھہرا کر جمود کو غس خدا بنا دیا سچتا ٭ 


تاریخ گوا ے کہ اقبال گی شاعری غالب کے لسیجے میں بات کرئا 
نہیں سے اور نہ ہی ہندوستانی ادب ہیں فارسی اثرات: ۓ بہترین اثاثوں کی 
بقوقیں بی ے ۔ اقبال کٌ بڑای اپے سماج می تصوف اوز لہس؛ وحدان اور 
عقل ء خانقاہ اور دنیا داری کے حوالے ے انسان اور کائنات ء اور ائسان 
اور خدا کے رشتوں پر کیل کر بحث کر نۓ اور ان مباحث میں ایک 
جاندار عملیکردار ادا کرۓ میں ے۔ قوم کی بدحال یىی اور پستی ان کے قاب 
کو گرما رہی تھی ۔ اس بدحالی اور پسٹی سے ممٹنے کے لیے ان کے پاس 
جدید علوم کا تازیانہ تھا اور اسلامی روح کی ساد اور قلندری۔ اقبال ۓ 
حہاں نظم کو غزل کا رنگ دیا وہاں غزل :. ۳٣۲3٦٣۷‏ شاعری کو 
اہی آخر رتائص یق > +01 شاعری می تیدیل ۴ خاتا ے ےس وا ے.؛ 
ے۳ +۶ کے دورق شاعری میں جو باہم پیوستگی ے وه فکرونظر کے 
غیر معمولی ارتباط کے بغبر نامکن تھی کس اس دورک گین گرج جوش 
کے یہاں بھی در آتی ے لیکن اقبال کی شاعری کے واذح مقصد اور صوری 
اور سادی پہلوؤں میں انمہاک جوش کے یہاں موجود نہیں ۔ 


52 6ا 8 ألظام 0٥ 31:٤‏ :مم 0۷٤٥| ٥‏ میں اقبال ۓ اسلام کے 
دو بڑے مدرسب ہاے نکر ہ اشعرید اور معتزلہب کے بارے میں کھل کر 
بحث یىی ے ۔ اس صحث سے کہیں بھی یبد نتیجد نہںی نکاتا کہ اقبال کی 
بھی ایک مدرسمٴ فکر سے کلیة ستفق تھے غالبا معتزلہ اور صقاتیہ مدرسہ 
پاۓے کر کے درمیان اشاعرہ نے جو انداز_ نظر وضم کیا تھا ۔ اقبال ۓ 
اشعریہں اور معتزلہ کے درمیان وہی انداز_ نظر وضم کیا ے ۔ اقبال اشعریں 
فکر سے غخلق قرآن اور جوپر و عرض کے مسائل پر ضرور ستفق ہیں لیکن 
جبر و قدر کہ سئلہ پر ان کی فکر معتزلہ ہے جا مل۳ّی ے ۔ بہی وج ے 
کی اس سسثلم پر اقبال سرسید احمد خاں ہ؛ مبلی اور مولانا ابوالکلام آزاد 
ے زیادہ قریب ہیں۔ اقبال ی شاعءری میں جس جدوجمد و پیہم ہمں جہت 
سرکت اور ارتقاء کا وردے؛ وہ پیروی نٹشتے اور گان کے ور ئن سے۔ 
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اس سے متصود بذات حوڈ 7807٦‏ مہس بلکہ رومی کا وه ازفرادی حعْەہ 
ے جسے اآنھوں ۓ شعلد لوائی کا ام دیا ے ۔ ایک جگہ کہتے ہیں : 


ازو آسوخم اسرارہ جانفك من 
بس دورں فتنس“ عصر كکہن او 
ہس دورر تی ہر _ رواں سس 


یہ اشعار غاز ہیں اس حقیقت کے کہ اقبال روسی کے غبر سیاسی غەلی 

رویں ہے کہیں زیادہ ان کی فکر کے اس حصے کے حامی تھے جو تغیرء 

تہلل اور ارتقا کے معتزلب نظریہ ٤‏ آزاد ارادہ (ااٴ/۳۷٢٥۲٣)ے‏ ستعار ے۔ 

اقبال کے یہاں نظریہ دہر اور انسانی محبوزی وغتاری کی تفریق برگاں کے 

وجود (5611) اور غیر وجود (]ا:٠-٥٥1١)‏ کے درمیا نکشعکش نشٹے کے زیر 

ائز گئ ۔ اقبال ایرانی (۱ :ذ۵ ا۰۸۱) کے دلندل ےج و ء میں پورپ سے 

واپسی ہر ہی نکل اے اور '۶اسرار خودی)“ اس بات کا ئہوت ے کە وہ 

پمرہ رومی کو وروی ارادیت (ہہ٤1٣١٠٦ااا٥۷)‏ کے ساتھ قبول کر چکے 

تھے ۔ رومی کی فکر کو جب ہم یوروی پیوندکاری ے متصف دیکھتے ہیں 

تو ایک نی فکر یکونپل نکلتی ہوئی معلوم ہوق ے ۔ اقبال یوری تہذیب 

کی حرکیت کے قائل تھے لیکن یورپ کی اخلاِق گراوٹ انھیں اس حرکیت 

کو جوں کا توں قبول کرنۓ سے روکتی تھی ۔ خود مشرق میں بھی منفی 

۰ نصوف کے جلو میں جمود کم ہمتی اور دنیا ہیزاری کے سبب بڑھی ہوتی 

: فلت کک پیچھے (د:ذا!۵٥۲)‏ ے اقبال اس ضمن میں افلاطون کو 
مورد الزام ٹھہراے ہا : 


راہب اول ائلاطون عکیم از گروہ گوسنند ان تدع 
اور اقبال کی دالست میں یں فکر اس قدر سہلک سے کم : 


قوسہا ازسکر او مسموم گشثت 
خفت و از ذوق عمل خعروم كثت 
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ے شعر عجم گر چب طربناک و دلاویز 
اس شعر سے ہوبی نہی شمشبر خودی تیز 


یہاں پر غالب اور اقبال میں ٹھن جاتی ے ۔ غالب کو اکثر نقادوں 
ے کھینچ تان کر وحدتالوجودی ثابت کیا ے اور اقبال وحدت الو جودی 
فکر کے مضر اثرات کے ہمیشہ شای رے ہیں ۔ یہ سچ ے کہ غالب 
ایرانی شاعری ى روح ؛ یعٌی تصوف عجمی کے پرستار تھے اور ایران ہے 
ان کا عشق اس قدر تھا کہ وہ اہی زندی کے آخری دن شمراز (ایران) 
ہی میں بسر کرنا چاہتے تھے ۔ ممکن ے کہ غالب کی شیعیت ایران دوستی 


کہ لے کوئی جواز ہو لیکن وحدتالوجودی ہوئۓ کے لیے ایرانی ہوتۓ 
کی کوئی قید نہیں ۔ 


لیکن اقبال ”'اسرار خودی؛۶ەمی 


ررپ سے واپسی کے بعد رجعت 
سوے عرب۶“ کی دعوت دیتے ہوے نے ہیں : 


اندکے از کرسئی_ صحرا بخور باد دیرینس از خرما بخور 


''رموز_ بیخودی““' میں وہ ایک صوق کے حوالے ے اتی بات یی 
مزید وضاحت کرے ہوے ملتے ہیں ٠‏ 


اس یدسے گنت اے جان ہدر 
از خیالات, عجم باید ہذر 


زانکس فکرش گر چم ا گردوں گزشت 
از حد دین_ بی ؟ ببہروں گزشت 
قلب را زیں حرف حق گرداں توی 
ہا عرب ڈذر ساز تا سسلم شوی 
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اور یه سب کچھ کیوں ؟ وہ نطشثے کے ساتھ ہم زبان ہو کر کہتے ہی ہ 
زندگانی: قوت پیداستے اصل او از ذوق_ استیلاستے 
بھی وە قوت اور حرکت ے جو اقبال کے خیال میں اسی وقت پیدا ہو 
سکی ے جب کم ہعت بناےۓ والیل فکر کو اپنے ذہن سے نکال 
پھینکا جاے ۔ 
اقبال‌کیوں کر اشعری ہو سکتے بی جب وہ ارادیت (۸٥٥٠٣3٦٦ا[١٢۷)‏ 
کے وکیل ہی : عرکت اوو ارتقاع پر یقن رکھتے ہیں ؛ ایک طرح یک 
اا۷ ۲:٥۴‏ کے قائل ہیں جس کے ذریعے انسان اہی زندگ کو جہم با 
بہشت بنا سکتا ے ۔ انی کتاب ٭ںاہذق(اء ذ7 ١٥‏ ٥١0::1ء؛5دہء‏ ء73 ٭ط5]' 
:] مز ٤‏ اجق٥ںث”٥ّنا٤‏ میں (صفحب و مطبوعه ہم۹ضع) وہ خود 
فرسہاے ہیں ٠‏ 
''عقلیت پسندی کی تحریک کے اصل اغراض کے بارے نمیں کچھ تو 
غلط فہمی ے اور کچھ عقلیت پسندوں کے ایک گروہ کے ے لکام 
تحریک سجھ بیٹھے ہیں اوراہے اسلام کے ساجی نظام کی استقامت 
پر دح گردانھر لگے ۔ ظاہر ے کہ ان حضرات کا مقصد اس 
کے سوا کیا ہو سکتا تھا کہ وہ اسلام کے سإاجی تاروپود کو برترار 
رکھں اور اس مقصد کے حصول کے لیے انھوں ے اپے تا نوف نظام 
کو حتی الامکان مضبوط بناے کے لیے شریعت کی ۴٣۵۲۰‏ 2:5108 
وا ی طات استعال کی۔ “ 
١٥٢٥ ۸۷٥۲ 707 01 9‏ :۶٥ا۷‏ ء5] (صفحب ,پ مطبوعہ 
۶۹۵۸ ۶) میں اقبال کا یہی خیال ے کہ عقلیت پسندوں کی منطق ےۓے خدای 
شخصیت کو خم کر کے اسے اقابل بیان آفاقیت میں گم کر دیا ے لیکن 
اس تحریک کے غلاف جو تحریک (یعنی اشعریہ) ابھری اس نۓ ابک اور 
غلطی کی اور وہ یں کہ اس ے خدا کی شخصیت کے نئںظری۔ کو تو عئوظ 
کر ',ا لیکن فطرت کی خارجی حقیقت کو معدوم کر کے رکھ دیا ۔ 
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”نظام کے نظریںه حوہری معروضیت (۱8:3810۸٥ء٤[(ز"ا0 )۵٥٥001[٥‏ 
کے باوجود عقلیت پسند کا جوہر ایک آزاد معروضی حقیقت ہرقرار 
رکھتا ے حب کہ اشعریہ کا جوہر آزاد ارادہ (ا/۷۷ ؾ٥۲)‏ کا ایک 
امح گزراں ہے ۔ ایک نطرت کو اتا ے لی علم ق .ات کے 
خدا یق ت70 اور دوہرا رحعت پسندوں کے عغذا کو عچاے کے 


: 1 
لے فطذرت سے دست ‏ شی ہو حاتا سے ۔ 


ہمی یہ بتاے ق ضرورت نہ ںکم معتزلم اسلام کی شروع صدیوں میں 
میساقیث:؛ وسیت اور بدھ ست کے حملوں کا رد کرۓے تئلے تھے ۔ 
خود اسلام مس انوھوںن ۓ نجرد اور سم مدرس ہاے فکر کے خلاف 
کرک یج سے کش ماد ۔ وی 
انسافق حسم رکھتا ے ۔ معتزلہ و ۰ 
اسی طرح رہ کا خیال تھا کہ خدا انسانوں کے ساتھ ناانصاق کا مرتکب 
ہو سکتا ے ۔ نہاں بھی معتزلم حرکت میں آے ۔ معتزلہ ۓ خدا کے 
انساف وچوڈ کر تظریں کو اس لے بھی رواج ردیا کیو اس طرح فطرت ٹوو 
ےے.ہ کی دست درازژیوں سے محفوظ کر سکی ۔ 


اقبال معتزلہ ی بہت سی خدمات کے معترف تھر ۔ مب اور غجرہ 
فرقوں کے خلاف سعتزلہ کا موقف یا خدا کی واحدائیت کے سلسلے میں 
معتزلں کے دلائل و براہین ء پھر انسان اور کائنات کے لامتناہی ارتقاء کے 
باررے میں معتولد کے روم سے اقبال کاق قریب ہیں ۔ معتزله کے بابت ان 
کا بڑا اعتراض غالبا یہ ے : 

”'عقایت پسندی حقیقت کو صرف عقل کے ذریعہ پاۓ کی ایک کوشش 

تھی ۔ یہ مذہب اور فلسفہ کے دائروں میں یکسائیت اور مطابقت 

ڈھونڈۓ کا نام ے لیکن اقبال کو اشعری ٹھہرا کر رجعت پسندی 

کے خانہ میں رکھ دینا ان کے ساتھ بہت بڑاظلم ے ۔'' 
”لوگ ہیں‌کہ ہاری ہعتوں کے لے پیچ کی جکہ نہیں ہو یا تو ساری دئیا 
کے اوہر رہتے ہیں یا پھر زین کے نیچے قبر میں ۶“ بقول مولاا ابوالکلام 
آزاد دو عو سالںس مغزق تعام کے ہاوجود ہارے ''ازار میں من ے لے کر 
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چھٹانک تک ور بٹہ کا وزن ایک ہی ے ۔؟“ ولفر! کانٹویل استھ ۓ ای 
کتاب 11118 70 15181 .08۲/< می اقبال کی فکز متا بہت سے 
تضادات [وڑھ'''قاغی؛ فور سے پرتو تلاش کرےۓے کے پاوجود اس عققت 
کو تسلیم کیا ہے کہ اقبال نۓ سائنس کی حقیقت کو تسلیم کیا سے ۔ لیکن 
پھر خود ہی اس نۓ اس غیال کا بھی اظہار کیا سے کم اقبال مغربی سائنس 
ق جاو میں آۓ واؤعانٹری اقدار کے خلاف تھے ۔ 


“مغری ضائنس اور نشین قدراچ کے کامون میں مزب کا پرموشی 
تع ہونا چاہے یہ تابل قدر بات سے رر تدة جس قدر انسانی راہ 
میں حائل ہوتا ے اسی قدر وہ انسان کو جدوجہد پر آمادہ کرتا 
ہے ۔ ساج کا بھی بجی حاںل سے کہ وہ انسان کو متحارب ارادوں 
کے سامنے سیند سر کرتا سے اور مذہب بھی اسی لے قابل ستائش 
سے کم انسانی ذہن کو خرف ے با تھے لوہ اے بای 
جوش اور عحلیمقی قوت سے سرشار کرتا ے ۔؟ 


اب سوال یہ پیدا ہوا ے کہ عام کے روایی خزائهہ کو سائنسی 
دریافتوں اور اعادات ے کابچ کا گھر بنا کر رکھ دیا سے ۔ اب السائنی علم 
کی حدید مشکل ہوی جا رہی جے ۔علم میں پر آن اضام ہو رہا ے اور 
ناج کو پلا کسی بس و پیش کے قبول کرۓ کے ت٭اوہ کوئی چارہ نہی 
ہے ۔ اب وہ زمائہ خمم ہو گیا ےک ہکو پر نی ”نظام شمسی“ گی دریافت 
اور بطالیموسی کائنات کی موت میں ۵۰ سال کا ءرصم لگے ۔ اقبال کے 
ساسنے ۱ ۹ ,رع میں نظریں اضافیت کے ذریعے ایک نکری بھوخرال آیا اور 
خود اقبال کے لیے اسی سال زان و ماں کے نظر یات تبدیل ہو کے جس 
ارح حالب ےۓ مغری تائون ا مخلیە قااون کے مقابل زیادہ ترق پسندانہ 
ٹھہرا کر جاگیرداری زمائة کے قانون کو ؟بھرے ہوۓ صنعتی عہد کے 
گالوف کر مقاباہ میں پست گڑڈالا تھا : آسی طرح ائیال بھی غود ابفری 
فکر کے حتلف مکتبہ ہاۓ خیال میق :نطشے اور برگساں کے اس لے تال 
تھے کہ خود اقبال کا سماج پستی کی دلدل میں پھنسا ہوا تھا اور وقت کے 
قاءوں سے ساد حر کی حریت فکر ہی ع۔ہدہ برآ ہو سکتی ے۔ غااب اور 
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اتال دونول ہی ترق پسندائم نظریات کے مالک ہیں لیکن اقبال ے اہر 
سامنے فرد اور کالنات اور رد اور اج کے سسائل پر ایک غاض قسم کے 
عمرانی غاکہ بھی رکھٹے ہیں۔ وم علم و عقیدہ کی بڑھتی ہوئی خلیج دیکھتے 
ہیں اور اے پاٹنے کی کوشش کرتے بعد چاے وہ ایک غیر شاعر عمرانی 
سائنسدان کے معیارات پر پورے ئءە اتر سکیں ۔ اقبال اوروں کے معیارات 
پر اترۓ ى بجاے غیروں کو اپنے معیارات پر لانا چاہتے تھے ۔ 


میں ے غالب اور اتبال کا ایک ایسا تقابلی مطالعہ بھی پڑھا ے جس 
میں غالب اور اقبال کو وحدتالوجودی ٹھمرایا گیا ے ۔ ایک صاحب 
ے توچاں تک لکھا ‏ ےکہ اقبال کی ابلیس اور منصور حلاج کے لیےکشادہ 
دی پر غور کیا جاے تو نتیجں صرف وحدتا'لوجود کے نظریںد پر اتفاق ہی 
لکلحا سے غالہا لہ تاترای لد سے زیادہ مر ڈمی دارائی نہد اج اعلّی 
مثال سے ۔ وحدت الوحود ک نظریيه بدی یا شر گی موحودگی ک ینگ ے ۔ 
اورکسی قسم ہے آزاد ارادہ (ا[١۷۷‏ ء۴۲) کو اپنے پاس پھٹکۓ نہی دیتا ۔ 
ہیں جس طرح شبخ شہابالدین سہروردی ۓ آدمی کو چھوٹا خدا اور خدا 


کو بڑا آدمی کہہ کر امتیازات ختم کے تھے ۔ 


انسانی ارادہ کے خاتمہ اور شر ے روگردائی کو اقبال اسلام کی اصل 
روج کے سناق سمجھتے ہیں لیکن ید کاق متنازعد مسئلد ے - اقبال 
وحدتالوجودی فکر کے اس نظریہ کے خلاف ہیں ۔ ان کی دانست میں ؛ 
انسان اپنے زەائۃہ کی ساجی ؛ معاشی اور سیاسی حالت کو ہہقر بناۓ کے 
لے پیدا ہوا ہے ۔ وه مستقبل کی بہعری کے لیے آج کی تخریب پر یقن 
رکھتے ہیں ۔ ان کا انقلاب آ گیں ہ انقلاب بیزار اور انقلاب ریز صوفق کچھ 
ان صؤات کا حامل ہونا چاہیے ء 


خاقق و ئوری بہاد بندۂ مولا صفنات 
ہر دو جہاں ہے غنتی اس کا دل ے نیاز 
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اس کی انیدیں قایل ؛ اس کے مقاصد حلیل 
اس کی ادا دلغریب ؛ اس کی نگ دلنتواز 
اب دیکھنا یہ سے کہ غالب اور اقبیال کے یہاں وہ کون ے پہلو ہی 
جو فکر و نظر کے اختلاِف کے باوجود بڑی شاعری کے مشترک خمیر کی 
بابت گفتگوکو آگے بڑھا سکیں: بقول جگن ناتھ آزاد ”'غالب اور اقبال کے 
درىیان عائلت اس رشتد سے ہویدا ے جو اقبال کو گوئٹے سے تھا ۔ 
آہه تو آجڑی ہوئی دلی میں آرامیدہ سے 
اشن وعمر میں تؾعرا ہم توا خوابیدہ ے 
غالب اور گولٹے کی ہمسری پر زورادیۓ کے بعد جب اقیال کوئۓ 
ے اپنا تقابل کرے ہیں : 
او چمن زادے چعن پرورده 
سن ددم از زمت دہ 
او چو بلیل در چمن فردوس گوش 


سن ہہ صحرا چوں جرسکرم خروش 
غالب پر ان کی نظم کا مندرجم ڈیل شعر : 


لطف گویائی میں تمری ہمسری ممکن نہیں 

ہو تخیل کا ئه جب تک فکر کامل ہم نشیں 
”پیام مشرق؟؛ میں اقبال ۓ غالب کے ساتھ اپنے فکری رشتوں کو 
اور مضبہوط کیا ے ۔ اقبال ۓ زندی کی اصلیت اور ماہیت پر جن چار 
شعرا کو منتخ کیا ے ؛ ان میں غالب روسی کے ساتھ مشرق کی ایند 
کرے ہیں جبکہ براؤننگ اور بائرن مغرب کی ۔ براؤننگ کے خیال می 
حرارت اور ولولہ کے لے غارجی ےرک کی ضرورت ہوق ے وه غضر ق 
طرف چل ہڑتا ے جو راست باز رہنا ے - خضر آبر حیات انزا کو جام_ 
زندی میں ڈال کر زندیى کو مہمیز دھتا ے ۔ بائرن خضر سے بھی مدد 
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۳۴٢ے‎ 


اک ا2ت کا روادار نہیں کیونکم اس سے زندی کو ہٹ لگتا گے ۔ اب 
غالی: یىی باری آئی ے ۔ وہ زُلدقی کو کر گت 1 حرارت اور توانائی محشنے 
کے لیے فرماے ہی : 
تا بادہ تلخ تر شود و سیئنب ریش تر 
بگدازم اآبگیٹی و در ساغر افگم 
غالا یه شعر فکر غالب سجھۓ کے لیے سب سے زیادہ :ء٥۲‏ کوشش 
سے ؛ جبکہ روی حیات و وجود کے اصل سرچشمە اج طرف ساجعت پر 
زور دیتے بی : 
از تاک ہادہ گعرم و در ساغر افگُم 
اقبال ”'بگدازم آبگیٹب و در ساغر افگم)“؛ کے الفاظ منتخب 
کر کے غالب اور روسمی کو زندگ کی غایت سمجھے کے لیے لازم و مازوم 
قرار دیا ے - 
''حاوید لا ٢٠‏ میں بھی جب اقبال آسانتوں کو یناز پر نکلتے ہیس تو 
فنگے مشٹرقی پر ٢‏ کو ا گی سلاقات غالب ! دا رر آرہ اء ہن طْا ررہ 
ے ہوتی ے ۔- غالب انھیں 1)8 ام8 0۲٢‏ قرار دیتے ہیں جن کی شعلہفزاىی 
ے تارخ کے نازک مواتع پر حق کا ساتھ دیا ے ۔ 
غالب اور اقبال کے درمیان ایک اور رشتب ہم خیال ی بھی ے ۔ 
:ملولہے ر ھهقی نا آفریدہ)' پو نے _کے ا سای سے نغمں سنج مو ےۓے ۴ علاوہ 
غالب اپنے دل کو جس طرح کا آتش کده دیکھنا چاہتے تھے اس .کے 
بعد ہو : 
لازم نہیں کہ خضر ہم کی پروی کریں 
مانا کی اک بزرگ ہمیں ہم سفر ملے 
اور 
امن سیامیز اے پدر؛فرزند ازر را نگر 


جج ۱ 
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٣۵۸ 


پر کس کہ شد صاحب نظرء دین ہزرگاں خوش ن کرد 





پیش ایں آئن کہ دارد روزکار تس آئن دگر تقدع پاز 
( کلیات غالب) 


مصحججتہ 3و ےت ےچ ہے 


ہیا کہ تاعدۂ آساں ہگر دائم قضا بگردش_ رطل گراں بگردانم 
(کایات غا(ب) 
ہویدا ہو رہی ے : 
اگر تقلید ہودے شيیوهۂ خوب ‏ پسم ہم رہ اجداد رنتے 
(اتبال) 
یا پھر عزت نفس ي قسمی ٹھاے و لے دونوں شعرا ے اشعار : 
بندی میں بھی وہ آزادہ و خودبیں ہیں کم 01 
انے ور آئۓ در_ کعےم اگر وا نہ ہوا 
خودی کو کر باند اتنا کہ ہر تقدیر ے پہلے 
خدا بندے سے خود پوچھے بتا تبری رض ا کیا ے 
پاتا ہوں اس سے داد کچھ اپنے کلام : 
روح القدس اگرچب سا ہم زبانذ نہیں 
ان حضرات کے ود ند ہوے ہر زور ڈ ےگ زے ہیس ؛ ایکن غا اب کے 
یہاں شوخ اتا کلکاریاں بھریق ہوئی ملبی ہیں جبکد اقبال فرد کو خودی کے 
فلسفہ ے روشناس کرا کے اور اے ایک خاص اخلاق نظام ے ہم رشتد 
ہوے کی دعوت دے کر اا ی تہذیب گرنا چاہتے ہیںء لیکن غالب اقبال 
کے مقابلہ میں گوشت ہوست ہی کے آدمی نظر آے جن ے لغزشیں بھی 
سرزد ہوتی ہیں ۔ وہ اپنی وارداتِ قلبی کی نتفسیاق گرہیں کھولتے رہ ہیں 
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جبکم اقپال کی شاعری ”کیا ے؟' ے زیادہ ”'کیا ہوا چاہے/۶ پر ص کوز 
ے ۔ یہی ان کی کمزوری بھی ے اور بڑائی بھی ۔ غالب اگر تجربیت پسند 
:٤(‏ اذ 1م00ظ5) ہی تو اقبال ایک عینیت پسند (::1411) لیکن ایک ایے 
عیلیت پسند جو سماج کی تشکیل اور تنظم میں بڑی سرگرمی دکھاے ہیں - 
مستقل حرکت ؛ عمل ء تبدیلى اور ارتقا کے خوگر اقبال اپنے عوام کے 
ہر نقش_ ثانی کو نقش_ اول ے زیادہ ترق یافتہ دیکھنا چاہتے ہیں - 
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اہوہکر صدیقی 


قلامہ اقال کا معاہ ہی صور 


اس اس میں شک و شید گی گنجاٹش باق نہی وہی کہ علامم ائبال 
۱ 0 اف5ر ےض نظری فلسفیائد سباحث تک حدود ہی ہی ۔ اں کے انک5ر 
کا ایک معاہ شری اور ععلىی پہلو_ بی لے ۔ فڑازبعاشرق اوز عملىی پہلو ہی ان 
کہ غور و فکر ق اصلی غرض و غایت ہے ۔ صرف منطقی بحثوں میں 
الجھے وہنا مقصود نہیں ۔ حضرت علامہ کے انکر کے اجزا ان کے افعار 
ہیں بکھرے پڑے ہں ۔ اگر انہں یکجا کر کے ایک خاس ترتیب ے 
مطالعبى کیا جاۓ تو ایک صاف ستھرے ؛ صحت ملند اور برالیوں ے پاک 
معاشرے کا ڈھانپا ابھر کر سامنے آ جاتا ے ۔ اس طرح علام ایک نظامٴ 
حیات قی نشان دہی کرے ہی اس نظام حیات یق ی ہیی کش ٣ض‏ سلغانہ 
حیثیت نہیں رکوی بلک اس کے تمام جزثیات پر مفصل بحث کر کے ةتاے 
کا استنباط کیا گیا ہے اور بیشٹر مقامات پر تاریخ عالم کے واتعمات ے 
شواہد بھی پیش کے گۓ ہیں ۔ اس طرح محث کا کوفە چلو تشند نہں 
رہتا اور ان ى بات معقول ذہنوں کے لے قابل قبول ہو جاتی ہس ۔ 


علامم کا پیش کردہ نظام_ حیات عمومی حیثیت سے ام بنی نو 
انسان کی فلاح و ہبود کے لیے ے مگر ان کے خاطب غصوصی طور 
پر مسلان ہیں جن کی بساندی اور زبوں حا لی انہیں خون کے آنسو رلای 
ہے ۔ انھیں اس پساندی کا احساس اس وقت اور شدت ے ہوتا ے جب 
وہ ٹاریچ میں سسلانوں کے عروج کی داستان کا مطالعهہ کرے ہیں ۔ ۔سلانوں 
ق عالخے زار کے ایاپ "پر ھؤرو ٹکز کرۓ ٣ق‏ تنتہوہ آی سی 
پہنچے کد ان کی موجودهہ حالتر زارو زبوں اس لے ے کہ انہوں ے 
اس فلسفہٴ زندی کو ترک کر دیا جو ان کے عروج کا ضاسن تھا اور یس 


٣إ‎ 
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کت 


کس اس موم کی نشاۃ انیع اسی صورت میں ممکن ے کم بب صحیح نظام_ 
حیات اختیار کرے ۔ 

گنی بھی تظامر حیات سیں روٹی کپڈے کا مہم ببنیادڈی اہمیت کا 
حامل ہوا کاڑا ا گت اہ ی_ڈلی.خا نل کس بغمر انسان کامیاب زندیگ 
آزارسی نہیں ماگ اش کل گن نظرائداو کر ضر کوق میقرل قلفمٴ 
زنندی وجوو میں ہس آ سکتا ۔ کے مکن تھا کم علاىہ اقبال اھنے 
پیک کرد فلسفں'“ زندگق میں اس پہلو کو چھوڑ جاۓ ۔ علامب کی 
کی و ىیش تام تصائیف میں ان کے معاشی تصور کے اشارات موجود ہیں ۔ 
اك اشارات ى لوعیت دو قسم کی ے : پہلی قسم کے اشارات ان سسائل 
ق جانب ہیں جن سے ان کے اہل وطن فوری طور پر دوچار تھے ؛ 
مثاا مسئلہ ملکیت زسین ٠‏ زسبنی پیداوار ی تقسم کا مسئاہ ٠‏ لگان اور زرعی 
لیکن کے سائز ؛ دوسری قسم کے اشارات ان معاشی مسائل اور نظریات 
کہ متعلق ہیں جو آن کے زساے میں بین‌الاقواسی سطح پر ابھر کر سانے 
آرے تھے اور تعلم یافتہ لوگوں میں موضوع_ بحث بنے ہوے تھے : 


ہارے ملک میں تدم زماے سے زراعت لو ہوا جا سب سے را ژا پیشہ 

ے اور آبادی ک5 کم وبیش تین چو تھا یىی حصم اس پیشے ے متعلق ے 
ای لے وطن عزیز زرعی معیشت والا ملک کہلاتا ے - لیکن صورت حال 
یہ ے کہ آبادی کا ایک ہت قلیل حصہب زرعی اراضی کے بڑے بڑے 
قطعات پر قابس ے حالالکد یه طرقس زسین کی کاشت کے سلسلب میں غود 
کچھ نہیں کرتا ۔ کھیتوں میں کام کرنۓ والوں ی کثبر آبادی سارا سال 
اپناا وق یہت ایک کر کے فصل اگاتی اور کات کری ے ۔ جب 
فصل پک کر تیار ہوتی سے تو زمین کی ملکیت کا دعویل رکھنے والا وہی 
چھوٹا سا گروہ پیداوار کے اق مض ہں لئے سیا اتا ے جبکہ کاشتکاری 
میں عملىی طورپر اس کا کوئی حصم نہیں ہوٹا ۔یہ صرج ناانصاق ے که 
غیر حاضر مالک عملى طور پر کھیی باڑی میں کسی طور بھی شریک نے 
رے اور نائدہ کا:کاروں ے زیادہ اٹھاے ۔ یبس ناانصاق ہدتوں ے ژیرغع ث 


: -- 
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۲۳ 


رہی ہے ار اب بھی ہے ۔ حضرت علامم ۓ اس سسئلم پر نہایت بصرت 
افروز خیالات کا اظہار فرمایا ے ۔ وہ سرے سے زمین پر کسی کی ملکیت 
ہے دغوسے گے قاڈل ہی آثرں ۔ آن جن خیال میں زمین خدا کی ے اور 
وہی اس کا <قیقی مالک ہے ۔ ە زمین کی پیدائش میں خدا کے سوا کوئی 
اور اس کا شریک رہا ے اور تہ خدا کے سوا کوئی اور اس کی ملکیت کا 
دعویٰ کر سکتا ہے ۔ خدا ے زمین تمام بنی نوم انسان کے مفاد کے لیے 
پیدا کی ے ۔ اس طرح گویا خدا نۓ اپنی زسین کی ملکیت جمیع انسائیت 


کے بطور امانت کہ خخش دی ے ۔ انسان زمین پر حنتکرے ء ہل چلاۓ 
بج بوے ؛ پانی دے اور پیداوار حاصل کرے اس پیداوار پر اسی کا 
حقی کے - جو پیج بوتا ._ ؛ ہل چلاتا سے اور پانی دیتا ے) کون ی اور اس 
پر حق نہیں جتا سکتا ۔ علامد فرماۓ ہی ۔ 


حق زمیںرا جز متاع ما لب گفت 
ایں متاع_ ے ہہپا ہفت است مُت 
دہ خدایا ئکتںٗ از من پذڈیز 
رزق و گور از وے بگیر او را مگیر 
باطٰن الارض زل۔ ظاہر اس 
پر کس ایں ظاہر ئم بیند کافر ادسدت 
(جاوید ٹاءء) 
زین خداے انسائوں کو اس لیے بخشی ے کہ وہ اس سے رزق 
حاصل کریں لیکن اس پر تبضہ ج| کر ند بیٹھ جائیں ۔ زمین اسے حصولر 
رزق کا حق کسی خاص طبقہ تک عدود نہیں‌بلکه جو کوشش کر کے زمین 
سے فصل اکا لے وہ اسی کا حصہ ے ۔ اس طرح حضرت غلامہ ملکیت زمین 
کے رای تسورگی سخقی سے خٹالقت کرنۓ یں ۔ ااپوں ۓ ابی ایک 
اردو نظم می اس تصور کؤ بوضاحت بیان کیا یت 
پالتا ہے بیج کو سی کی ٹاریکق میں کون 
کون دریاؤں ک موجوں ے اٹھاتا ے سحاب 
کون لایا کھینچ کر پچھم سے بادر سازکار 
خاک یس کس کى ے ؛ کس کااے بد نوں آفتاب 
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اف 


کس ے بھردی موتیوں ے خوشہٴ گندم کی جیب 
موسموں کو کس نے سکھلائی ے خوے انقلاب 
دہ خدایاء یہب رزمسن ری نہس ؛ تمری ہی 


(ہال جمریل) 


زسین خدا کی ہ زسین کے اندر بیچ کی پرورش کرۓ والا خداء بادل 
لاۓ اور بارش کرے والا خداء سازکار ہوائس چلاے والاً خداء دھوپ 
اور 9 سپا کرے الا كك ا گندم گی پالوں می داے بهرے والا 
خادا ؛ موسموں میں تیدیلی لا کو فصلى ا عدا پر کسی رء 
خدا/' کو کیا حق پہچتا ے کہ وہ بغیر کسی بات کے ژمی کا مالک بن 
پیٹھے اور بغبر ہاتھ پاؤں ہلاےۓ پیداوار کا ڑا حصم زبردستی ہڑپ کر لے ۔ 
قرآنی الذاظ ”الارض تہ “۶ک مفہوم بھی حضرت علاممب کے نزدیک ہی ہے 
کە زسین کی ملکیت خدا کی ے کسی اور کو یں دعوعل زیب نہیں دیتا ۔ 
پیداوار پر اسی کا حق ے حو خود مح:ت کر کے فصل آکاے ۔ مالئانِ 
زسن اور جاگمرداروں کی ایک جاعءعت ازمنم قدم سے کسانوں کے حق پر 
قبضه جاۓ ہوۓ ے ۔ اص طرح کسانوں کی جاعت بمح:ت اور جدوجہد 
کرے کے باوجود سفلاوکالحال اور مظلوم سے ۔ید لوگ جچةردق کے 
مستحق ہیں ۔ حضرت علام. ان مظلوم لو کوق ٭غ حایت میں بعض اوتات 
بڑے جذباق ہو جاےۓ ہس اور ایسا سخت لب و لہجہ اختیار کرے ہیں جو 
ان کا عمومی انداز نہیں - ایک جگد فرماے ہیں 


اٹھو سی دٹیا کے غریبوں کو حکا دو 
کاخ امراع کے در و دیوار ہلا دو 
گرناؤ غلاموں کا لہو سوز یقیں سے 
کنجشک فروساید کو شاہیں ے لڑا دو 
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اس کھیت گر وز خونٹیں' گندم کو جلا دو 


(فرمانِ غدا۔ فرشتوں ے) 


سی عالام, کا نات سن کا یں ازقالاآب آنرئی تعمور اور اون 
سے ٰ مقر صرف اشعار تک حدود نہیں ۔ انہی جس بھی اور جہاں 
ھی موتع سلا ان یالات كَا بل اطہارکیا او حالات میں قبدبلی لان کی 
۱ در بھر کوشش آئرے زے ۔ حضرت علامہ بیسویں صدی کی تیسری 
ہا چند برس تک پنجاب کونسّن (ا۔بلنٰ) کے مر وے ۔ کونسل 
٦‏ ۵ کى پہلی تقرہر ۸ ہے ۳و پیر یٹ کے ےلان کی تٹریر ے ۔ایم 
راد مارچ ے+۹ ٥ء‏ کو کی کی ۔ لا آن مرا میں قرماے ون ۔ 


اس ترق کے اصول یی جائیداد یىی مقدار کے مطابقی ٹیکس کو 

0 میں استمال نہ کرۓ کا حواب بعضص اوقات غم متمدن آ[ظ رات 
میں جا سے کہ من حکوست گ:ملگکیک سےے ایکن ناکیت کا کال 
دعو عانہ لو قدم ہندوستان میںکیا گیا اور نر ہی شاپان مغلیں 7 
ذدور میں ۔ یرحث کا تارخی بہلو ے ۔ ٹیکسیشن انکوائریکمبٹی ۓے 
بھی اس اصول کو تسام کیا ے ۔ اگ رک کے نصف مب وں کا تو 
غال تھا کہ مالبیات_ ازاضی ٹیکس ہس کےلارا 7 سکتا افہ 
باق تصف اسے ٹیکس ہی کی قسم خیال کرے - کاہتے عفرمانی 
مسلمہ ے کہ اس ملک میں بادشاہوں ے اس قسم کے حقوق کا 
سطالبد نس کیا ۔ ہیں بتایا جاتا ے کہ مغلوں کے زماۓ میں بس 
اسول را تھا لیکن پنجاب کے آوگ اس عنوۓے کی من پر غاندان 
مغليه کے یراں آۓ سے بہت پہلے قابض تھے جس کا لابہدی نتیجد یں رے 
کہ بادشا: آ ے بس اور چلے جاے ہیں اور اس حیثیت ے سرت 
ابل_ ملک ہی لافانی ہیں ۔ الہذا میں گزارش کرتا چاہتا ہوں کہ 
اگر کسی زاے میں یں نظریہ راج بھی تھا تو بھی بسویں صدی 
میں یہ کامیاب نہیں ہو سکتا ۔ اگر یە رقم (زرعی لگان) زیر تخفیف 
آ جاے تو ہمیں اسے ٹیکسوں کے کم کرنۓ میں استعال کرنا چاہے۔ 
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اور لکان میں تدریجی ترق کے اصول کو استعال کرتا چاہیے ۔ اس 
۷ت ام زسیئوں پر لان لہا حاتا سے ۔ خواە کوئی آدمی دو کناں 
رک مالک ہو خواء د دڑ سو تم کا سک ما سالیہ دیٹا پڑتا ے - 
سیل (لد ی سے دو اکا اک ٣۸‏ ٹیکس سے تطعی طور پر 
بری ہیں ۔ ل دا رئا گزارش جے کہ کولسل کو ادرف میں 

(اقال اذر جات ”قرق نسل * ضس یسا 


حضرت عالامہ ے پنجاب گوئسل نی ہحھیودے ساوک کم اکم 
کان اور مالیہ سے نجات دلاۓ کی بار یا رکوشش کی ۔ انہوں ۓ اینی 
تقاریر میں متواتر یب مطالبد جاری رکها ۔ ہر سال انی جٹ تقریر می 
علاسمر اس بات کو ضرور دہرایا کر ے تھے ۔ انہں اس مقصصد میں کاسیا ںی 
لہ ہو سی ۔ ایک تو اس لیے کہ حکوست مالیه معاف کر کے ابی آمدنی 
کۓ ایکے آسان دریعم ے دست بردار نس ہوٹا چاہتی تھیء دوسرے اس 
لیے کہ ان دلو گراسٹل میں باےۓ بڑے جا کم ردار بطور رہ موجود تھے ۔ 
وہ چھوےۓ زسینداروں اور کانشھاروں کو وق ایس سہولکت سبیا پوت آلد 
دیکے سکتے تھے جو انہی دم لیے کا موتع دے ۔ سباداوم لوگ ھی شی حال 
ہو کر اں کے مقا بلے میں آٹھ کھڑے ہوں ۔ 


اسی ژساے میں تیلی بار کا لاق آباد کرۓ کا منصوبب تیار کیا گیا 
اور یہاں کی زرعی اراغی کو بذریعع یلام عام تقسم کرنےۓ کا فیصام ہوا ۔ 
ظاہر ے کی غریب کاشتکار ٹیلام عام میں کھلا مقابلہ کر کے یہ زس نکسی 
طور بھی حاصل لہ کر سکتے تھے ۔ امیر لوگ اور بڑے ز۔یندار ابی 
آمارت کے بل پر مام اراضی پر قبضد جا لیتے ۔ حضرت علاس ےٗ ٭زارعن 
کے تحفظ کے لیے کونسل میں ایک تحریک پیش کی ۔ 

'”تیلی بار کے رقبہ کی تقسم و فروخت کے متعلق ٭لامه اقبال اور 

رانا فیروزالدین خال ۓ نہابت ضروری تحریکات وش کی ہیں ۔ علامہ 
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موصوف کی یریک یہ سے کہ تین لاکھ بیس ہزار ایکڑ کے فروختی 
زبت میں ے نصف رقبہ علیحدہ کر لیا جا ےۓ اور اے سزارعین میں 
تم کے لے خسوص کر دیا جاۓ ۔ رانا فبروزالدین خاں کی 
فرارداد اس ے محتلف ے ۔ راٹا صاحب نے اس رقبد کا| کوئی معین 
حصب علیحدہ کرنۓ کی تحریک نہیں فرسائی بلکہ صرف یہی تجوی ز کیا 
کء قطعات علیحدہ کر کے ان لوگوں کے ہاتھ مقررکردہ قیمت پر 
فروخت کیے جائیں جو قاتونا کاشتکار کہلاۓ کے مستحق ہیں اور 
قیمت بالاقساط چالیس سالوں میں وصول کیا حا ے ۔؛؟ 


(اقبال اور پنجاب کونسل ص ہہ ۸۹) 


اروزی رم ۹ ۱ع میں پیش ہو ے والے خجٹ کے دوران می بھی حصرت 
علاسں ۓ ٹاریخی شواہد پیش کر کے اور عقلىی دلائل دے کر یب ثابت 
کرۓ کى کوشش جاری رکھی کم زمین حکوست کی ملکیت نہیں ہوا کرقی ۔ 
یع بھی کت باليفی کا رابجالوتت نظام غمر منصفالہ اور ظالائه ے ء اس پر 
نظرلانی کی ضرورت ے ۔ لیکن علامہ کی صداۓ احتجاج نقار خائہ میں 
طوطی کی آواز بن کر رەگئی ۔ تاہم اس سے یہ ثابت ہو جاتا سے کہ جہاں 
تک علامىہ کے بس میں تھا وہ اپنی آواز بلند کرےۓ رے ۔ 


صنعتّی انقلاب سے یورپ میں کارخانوں کا جال بچھ گیا ء طرح طرح 

کی مشینی اعجاد ہوئی اور صنعتوں کا رواج ہوے لگا ۔ ان صنعتوں میں 
کام کرۓ کے لیے دیہات سے بیکار لوگوں کی کثبر تعداد شہروں میں منثقل 
ور کی مار(کانِِ صنعت ان ےنت کشوں ے زیادہ ے زیادہ کام لیے اور 
بزدوریٰ کے ے کم دیتے ۔ مردوو سولّہ سولہ گھۓۓ روژاتہ گام کر کے 
ہزاروں روے کا سال تیار کرے اور مالکان کارخائه کو سالا مال کر دیتے 
لیکن خود ان کو اتی تھوڑی مزدوری ملّی کس اس سے ضروریات زندگ 
پورا کرنا بھی دشوار ہوتا ء گویا کھیتوں میں کام کرۓ والے کسانوں ک 
پیداوار جس طرح جاگیردار کے قبضد میں چلی جایق تھی اب بالکل اسی 
طرح کارخاۓ دار سارے تیار شدہ مال ے خود بلا شرکت غرے پورا 
پورا فائدہ اٹھاۓ اور محنت کش مزدوروں کو کچھ ئہ دیتے ۔ ضروریات 
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زندی لہ پورا ہوۓ اور بنیادی سہولتیں حاصل لہ ہوۓ ى وجہ سے مز*وز 
دھزا دھڑ بیار ہوۓ اور علاج معا'جہ کا انتظام نہ ہوے کی وجب سے س 
جاےۓ۔ اس طرح سرمایں داری کا ایک نیا نظام وجود ہیں آ گیا ۔ دولت 
سرمایہ داروں کے ہاتھوں میں جمع ہوے لگی ۔ ہظلوسوں کا ایک ٹیا طیقہ 
پیدا ہو گیاء اور مزدور کہلایا ۔ اگرچه حضرت علامب کے دور ہیں 
برصغس پاک و ہند پوری طرح صلی دور میں داغخل نب ہوا تھا اور اس 
نہ میں مزدوروں کے مسائل کی وہ صورت نہ تھی جو ان دلوں یورپ' 
ہیں تھی ؛ تاہم یہاں بھی سشینوں کا ا۔تعال شروع ہو جچکا تھا ء کارخاے 
دھڑژا دھمزڑ لکاڑڈے جا رے تھے ؛ مزدوروں کا طلقہ بی وجود ہی آ رہا تھا۔ 
اس کے ساتھ ہی مزدوروں پر ظلم و زیادق کا آغاز اس ملک میں بھی 
ہو چکا تھا ۔ حضرت غعلامہ ۓ اس بگثلم پر غور قرمایا اور اس نتیجپ پر 
پہنچے کہ حجب تک سالکت .و مژٌدؤور _کے دو الگ الگ طبقے سوحود بی لہ 
لوٹ کھسوٹ اور ظلم و خر جاری رے گا : نے صرزتخاری رے ٦‏ بلکہ 
بڑھتا جاۓ کا ۔ گویا جب تک دولت کی تقسم سرمایه:ذازی کے اصول ہر 
ہو گی کسی خبر کی توقع نہیں رکھنا چاہے : 


تدہر یق سوں کاری ے کچھ کم ۱ج مہ سکتا 
حہہاں میں حس دن کا بنا سرسایہ داری سے 


حضر۔ راہ میں فرماے ہیں : 


ندۂ مزدورر کو جا کر معزا پیغام دے 
×خشر کا پیغام کیا ے یں پیام_ کائنات 
اے کہ تجھ کو کھا گیا سرمایہ دار حیله گر 
شاحخ_ آہو ہر رہی صدیوں تلک تيیری برات 
دستر دولت آفریں کو مزد یوں ملی رہی 
اہل_ ُروت جیسے دیتے ہیں غریبوں کو زکات 
کر کی چالوں سے بارّی لے گیا سرمایہ دار 
انتپاے سادگق سے یا ا مزدور مات 
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ایک عجیب بات یہ ۓےکہ غریہوں اور مظلوسوں کی دست کیر یی کرۓ 
کی ےکی لگ انھی تہلیاں دیتے ہی کس اہی اہی تیر ے ۔ تمہاری 
تقدیر میں دکھ اور مضیبتیں ہی لکھی ہیں لہذا صبر و شکر ہے کام لو ۔ 
نیک لوگوں کو اس دنیا میں دکھ ہی برداشت کرےۓ ہوتے ہیں ۔ دارالجزا 
تو اکلی دنیا ے کس وہاں کی نعءتیں بہتر ہیں ؛ وہ تمہارے حصے میں آئیں 
گی اس دنیا ی سہولتیں سرمایہ داروں کے حصے میں رہن دو۔ یں لوگ 
دوسری دنیا میں مبتلاۓ عذاب ہوں گے ۔ اسی قسم کی پہلاۓ پھسلاۓ 
قى باتوں ہے ءظلوسوں کو خاموش رہنے کی تاقین کی داتی ے اور ایسی 
باتیں‌کر کے سرںایہ دار لوگ مزدوروںکو گمراہ کرے رہتے ہیں ۔ حضرت 
علام ے سرمایہ داروں کی اس ذہنیت کا کیا اخوب نقشہ کھینچا ے ۔ 


غوغارے کارخائم" اہنگری نمی 
کلبانگِ ارغنون_ کلیسا ازانر تو 
باغ_ بہشت و صدرہ طویٴ ازانر تو 
ایں خاک وآنیہ در شکم او ازانِ سس 
وڈزخاک تابہ عرش معلبی ازانٰ تو 
(ہیام_ مشرق) 


کس خوبصورت انداز سے سزدور کو پھسلایا جا رہا ےکم کا رخاۓ کا 
ٹشورو شر سربایب دارون کے لے سے ؛ اس دنیا کے باغات جن پر ٹیکس 
ادا کرنا پڑتا ے سرہایب داروں ے لیے ہس ۔ مزدوروں ۓ لے تو حنت 
اور اس کی ہمیشس رہنے والی لعمتیں مخصوص ہیں ۔ گویا جنت کے نام پر 
مزافر اس دلیا میں اہی غروریات زُلاگ ے دست چردار ہو حاے۔ یہ 
معورت ار ۔وچۓے سمجھۓ والے انسان کہ لیے اذیت ناک ے ۔ حضرت 
علامم اس مللوم طبقہ کے لیے حضور باری میں فریاد کر ے ہیں ٠‏ 


تو قادر و عادل ے مگر تیرے جہاں میں 
بیس تلخ بہت بندۂ٥‏ مزدوز کے اوقات 
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ڈیا ے تری ہسنتطر روز مات 
(ہال جمریل) 


یورں میں کارل مارکس ےۓ اس سسشلے کا بہ تحقیق مطالعہ کیا اور مشہور 
عالم۔ تصیف ۶ اس مارت؟؟ میق غیت كشوق کے ہمبٹلی گے ام ہلوت 
کا غی یں کر کے بتایا کہ جاگعرداری اور سرہای داری چوری اور ڈاکے یق 
قسمی ہي ۔ جاگمرداروں اور سرمایہ داروں کی صورت ہیں مزدوروں اور 
کسانوں کا خون چوسنے والوں کا ایک طیقه ہمیشہ سے سرگرم عمل رہا ے۔ 
جب تک یہ صورت حال جاری رے گی ہ عوام اور محنت کشوں کا طیقد 
ہعیش ضرؤریات زندیق ہے محروم رے کا اور دولت چند ہاتھوں میں 
سی رے کی ۔ اس سسئلے کا حل یہ ے کہ وسائل پیداوار کسی خاص 
طبقد قی ملکیت نب ہوںء ان پر سب کا حق ہو؛ انفرادی سلکیت کا 
تصور خمّم کر دیا حاۓ ء حکوست وسائل پیداوار پر قَبضہ کر لے ؛ مزدور 
کسان کھیتوں کارخانوں میں کام کریں ء اس کے عوض میں حکومت ان 
کے روئی کپڑے اور مکان ی ذمہ داری قبول کرے ۔ یہ خیالات بڑے 
انقلاب آفریں تھے جن ہے دنیا میں تہلکہ مچ گیا ۔ سب سے پہلے روس میں 
یہ اشرایی نظام راج ہوا۔ لین ۓے روس سے بادشاہت کا خاعب کر کے 
ےو اع میں سویٹ اشتراق جسہوریں کے قیام کا اعل×ان کر دیا ۔ ان دنوں 
یورپ کی وآبادیاتی طاقتوں برطانیس ؛ ة8رائس ؛ جرسی ٤‏ اٹلی اور پالینڈ 
وغمرہ ۓ ایشیا اور افریقه کے ببیشر مالک پر قبضہ ج| رکھا تھا ۔ ان 
مالک کے عوام غلامی ے۔ ببزار تھے اور آزادی حاصل کرے کے خواہاں 
تیے۔ روس ے بادشاہت کے خاتمے ےۓے ان کے حوصلے بڑھاے۔ سرہایہداری 
کے خلاف ۔ارکس اور لین یىی باتیں پہلے ہی بڑی خوبصورت معلوم ہوی 
تھیں ۂَ اب اس نظریں کو عملى جامہ پہٹاۓ کے لے ایک حکوست کے قیاء 
ہے تمام دنیا کے غریب عوام کا حوصلہ اور بڑھ گیا ۔ ان دنوں دلیا کے 
کک و بیش ہر حصے میں شاعروں ادیبوں اور دالشوروں ۓ اشترای 
جمہوریں کے قیام کو بە نظر استحسان دیکھا اور مارکس کے خیالات ک 
حایت میں کچھ ئہ کچھ ضرور لکیا۔ 
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مارکس کے خیالات روئی ؛ کپڑا ؛" کان تک تو ہت خوب ہی لیگ 
دشواری یہ ہے کن وہ انسان یىی مسادی ضروریات تک حدود رہتے ہی اور 
ان ضروریات ے باہر تی اور ضرورت کا الثبات نہٰسی کرے ؛ مثلا مار کس 
انتان کی مدہہی اور روحاف ضروریات کا بالکل تائل مہس ہلگ ان کا مداق 
اڑاتا ے ۔ ان کے خیال میں مذہب افیون کی حیثیت رکوۃ ا ے ۔ جس طرح 
افیون اپی خواب اور تائیر کے سہب انسان کو تکلیف کے احساس سد 
بیگالس کر دیتی ٤‏ اسی طرح مذہب مظلوءوں ؛ کسانوں مزدوروں کو 
قناعت اور توکل کی تعلم دے کر ثکما کر دیتا ے ۔ دوسری دنیا کی 
نستوں کا الف لیلانی تصور پیش کر کے انھیں ٴا دنیا میں ظلم اور جبر 
برداشت کرۓ پر تیار کر دیتا ے ۔ اس کے خیال میں مذہب صرف تخریب 
ہی کرتا ے ۔ تعمبر کی کوئی صورت اس میں موجود ہیس ۔ اس طرح 
اخلاقیات کا مسئلہ ے۔ یہاں بھی سارکس کا طرز فکر مای ے۔ ا کےخبال 
میں اخلا‌ق کوئی چیز نہیں ۔ جھوٹ ؛ س چکوئی اہمیت نہیں رکیتر ٠‏ اشتراى 
انقلاب برپا کرۓ کے لیے اگر جھوٹ ء مکر ء دغا ء فزیب اور قتل ہے 
کام لیٹا پڑے تو وہ سب جائز ے ۔ اچھا وہی ے جس سے ٭زدوروں کا 
ناد واہبستہ ہو۔ یب اخلاقف وغیره کے ضابطے بھی سرمایہداروں ے 
ایجنٹوں ۓ مزدوروں کو دعوکہ دینے کے لیے وغم کر رکھے ہیں ۔ ان 
مسائل کے متعلق مارکس اس قدر تعصب رکھتا ے کہ وہ تاریخ عالم ک 
موجودہ صورت ے انکار کرتا ے ۔ اس کے خیال میں دنیا کی تمام جنگں 
تمام زسانوں میں ء وسائل پیدائش پر قبضہ کرنۓ کے لیے لڑی گئں ۔ ایک 
طبقہ دوسرے طیقد کا استحصال بزور کرنا چاہتا تھا للہذا جنگ کی نوبت 
آنی ۔ جنگوں کی مادی تعببر کے سوا وہ کسی اور توضیح کا قائل نہ 
ے۔ف۵ه تاریچ کی موجودهہ صورت کو جھوٹ کا پلندہ ترار دیتا ے 
اؤز پر تاریخی واقعد میں طبقاقی کشنکیٰ ڈھونڈھ نکالتا ے ۔ 


مزژدوروں کے حةەوق نے متعلق حضرت ع لام اق چ ڑکا غیالا تہ کا امہار 
سرمایہ داری کی مدمت میں بھی ان کی راۓ کچھ ڈھکی چھہی نہیں ؟ بلکہ 
مزدوروں کی عایت اور سرمایەں داری ای ایت دوئتوں مو ضوعات سا 7ے سانتے 
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چلتے ہی ۔ اس باب میں علامہ کے خیالات اتتے صاف اور زوردار ہیں کس 
گے 'زیاڈم مخت القاظ مازکسی نۓے غود بھی استال نہیں کے 
سرہایں داری کی لعنت ؛ مزدوروں ؛ مظلوسرں اور استحصال کے ٹکار 
ل وکوں کی حایت تک تو حضرت علامہ مارکس کے ساتھ ساتھ چلتے بی 
اور مارکس کے ان خیالات کی تحسین و آفریں بھی کرے ہیی۔ لیکن اس کی 
لادینی اشترای جمسہوریت انہیں کسی طور پر قبول نہیں ۔ خصوصا وہ اسے 
سملانوں کے حق میں زہر قاتل شار کرے ہیں ۔ ان کے خیال میں رو 
کی اشنراکی جمموریت بھی ایک مقام پر روحانی خلا محسوس کرے کی اور 
اپنے لادیبی ۔خیالات ہیں ٹرم کى خواہشمند ہوگی۔ حضرت علامد 
جاوید نامہ میں مارکس کا ذکر کرتۓے پہرے فرماے ہیں : 


صاحب_ ''سرمای“؟؛ از ئلسل_ خلیل 

یی آں پيیقمر ے جعایل 

زانکے حق در باطل او مضممر امت 

قٴب او ورہن دماغعش کافر امت 

غریباں گم کردہ اند افلاک را 

در شکم جویند جان_ ہپاک را 

رنگ و ہو از من نہ گردد جان پاک 

جز بب تن کارے ندارد اشتراک 

ور ٭ساواترِ شکم دارد اآساسی 
''پیغمیں ے جبریل'' کہبد کر علاسمم ۓ مارکس کو خراج_ تحسین 
زی گیا ہیور > ای ہ۔اقاا ہوا ے ٣د‏ زوه اس ك اقا رک ر کس وسر 
اہمیت دیتے ہیں ۔ غرییوں اور مظلوموں کی حایت کرنا شیوہ پیغمہراں ے 
اور سژدوروں ى زبوں حا ی کا ذکر کر کے مارکس ے یہی سات پیقبری 
ادا کی ہے لیکن وہ 'پیغمر_ حق نانٛشناس؟؛ ے کیو نکد اسق نظر 'ہساوات 
شکم؛؛ ے آ گے نہیں بڑھتی ۔ مساوات عض روٹی کپڑے میں برابری کا 
نام ہس سج َ سادی سساوات 'اجانر پاک؟ ہس پید| "و سکی - روحاںی 


ا ۱ 
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نی 


صحت: کے بغیر جسانی فربہی کوئی معنی نہی رکوتی اور اس طرح وہ 
صحت سند معاشرہ وجود میں نہیں آ سگتا جو انسانیت کی اصل منزل ے ۔ 
اگر سرنایہں داری کا افرنی نظام نوع اسان کے لیے لعنت سے تو ین 1 
مردہ کرۓ میں بھی اشتراکیت کچھ پیچھے نہیں : 


ہر دو جات نا صبور و نا شکیب 
ہر دو یيزداںە ا شناس آدم فریب 
زندی ایں را خروج آںں را خراج 
درسیان ايیں دو منگ آدم زجاج 


(جاوید ثانہ) 


1 سرمایں داری ے دولت گور خدا ترار دی ے ئی: اشتر ١‏ گیت بھی 
روی کو معبود قرار دیی ے ۔ انسان ان دونوں نظام ہاے تال ہے 
انی منزل مقصود کو نہیں پہنچ مکتا اور ان کے ذریعے وہ مثال ی معاشرہ ۔ 
وجود ہیں نہیں جس کا انسان سنتظر سے مہ علامد کی ایک چےوئی سی نظم 
اشخراکیت کے عنوان ہے ملاحظد ہو : 


قدہوں ػى روش سد حجھے ہوٹا سے یم معلوم 
ے سود نہیں روس کی یہ گرمی“ رفتار 
اندیشہ ہوا شوخی؟ں انکار پہم مجبور 
فرسودھ طریقوه ہے تہالتہب ہوا ییزار 
انساں کی ہوس ے جسر رکها تھا چھپا کر 
کھلتے نظر آے ہیں بتدریج وہ اسراز 
قرآن میں پو غوطەب زن اے مد سسلاں 
اه کرے تجھ کو عطا جدتہ کگردار 
جو حرف قل العفو میں پوشیدەہ ے اب تک 
اس دور میں شایلہ وه حقيیقت ہو ہوداز 


(ضرب کیلم) 
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سرمایداری کے نقصانات بیانٰ کرےۓے ہوے اشٹرایی روس کی تعریف 
کرے ہیں ۔ اس لیے کہ انسان کے وہ پیدائشی حقوق چو سرمایں داروں 
0 کی و ےر کا 1 - ۱ ۱ ھا سد پا : 5ق نس نے نے 
- بپ کر رکھے تھے روسی انقلاب کے زور پر واضح ہو کر سامنے۔ 
۱ گر 2 غریبوں کو اپے خق کا احباسی پ گا ۔ اس حد تک تو اشثزراکت 
قابل_ داد سے لیکن انتاق دکیوں کا سداوا تو اس کے پاس بھی نہیں 
3 علاج تو قرانی الماظ ”'قل العۂو؛) میں پوشیدهە ے ۔ لوگ اپنے اف کے 
آدغعا و کو اب .ا الٰعفَو)) 7 7 ۱ ۱ ٣‏ - 
۱ پر عەل پیرا ہوں گے تو سارے معاشی 
سسانل حل ہو جاتی 8 َََ 


۱ اقل‌العف ٢‏ اس قرآنی آیت کی طرف اشارہ ے جس میں اللہ تعالبی 
ے رسول پاک کو حاطب کر کے فرمایا کہ لوک آپ سے پوچھتے ہیں کس 
١ء ٦‏ ۲ راہ میں کیا کچھ سرت کرینں آپ ان ہے کہہ د یجے 

ہ ممہاری ضرورتوں سے جو کچھ زائد ہو خدای راہ میں خرچ کر 
اب اسی اصول کے مطابق حضرت صدیق آکہر “٥‏ ے اپنا سارا مال غادا 
کے نام پر دے دیا اور اسی اصول کے مطابق حضرت عمر فاروق اعظہ ۶ۃ 
ہے2 ايتا لَعقش نال خدای راہ می صرف کیا ٭ اس اصول کے مطابق جو 
معاشرہ وجود میں آیا وہ ایسا مثا ی تھا کە لوگ زکواة لیے پھرۓ تھے 
وو ک وی حاجت سند ٹب ملتا تھا جے دے سکیس ۔ہ و٭ نٹال معاشومے 
جس ق وسیع و عریض سرحدوں میں دجلں کے کنارے کوئی کتا بھی پورگ 
سے کہ متا تھا ء انسانوں کا تو کیا ذکر ۔ 


۱ علاسی کا یں خدشی کہ حعض ''مساوات شکم؟“ کی ببنیاد پر استوار 
وو ے وال" معاشرہ اتسای د گھونں کا مداوا میں ہو سکتا تاریخ لے سا 
ثایت کر ےگھاناے آنے اق تاس ٰ 
٠ ۱‏ ر دکھایا ۔ اج اشمراقی روس یک عمر چا س‌سال ہو جی ہے و اس 
لصف صدی میں اشتراکیوں ۓ سائنس اور ٹیکنالوجی کے میدان میں ہوشرہا 
ترق قق ے لیکن وہ عم طیقاتی معاشرہ وحود می پر آہکا حق سارکس کا 
آئیڈیل تھا۔ وہاں کے عوام زندی ى ضروریات ےکفایت کے نام پر روم 
سو ہے . ہی نی 2 : ٦‏ ۰ 
رکوے جاے ہیں لیکن ان کے کڑھے پسینے کی کائی سے ایٹم بم اور 
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بنده موسن امیں حق مالک آست 
غبر حق ہر ثے کہ بیٔی ہپالک است 
رایت حق از ملوک آسد نگوں 
قریہ ہا از دخل شان خوار و زیبوں 
نقش قرآں تا دریں عالم نشست 
اندر و تقدیر ہا ۓغرب و شرق 
سرعت اتدیشی پیدا کن چو برق 
با مسلاں گفت جاں برکف بن 
برجم از حاجت فزوں داری بدہ (حاوید ناىہ) 


ان اشعار میں حضرت علاسىم ے ترآن کے تصورر معاش کے بہت سے 
اُجزا بیان کر دے ہیں ۔ قرآن سرمایں داروں کا دشمن_ جافقی ے ؛ مظلوں 
اور ے کسوں کی حایت کرتا ے ء سرمایں ج عکرے والوں کو اپسندیدگ 
کی نگاہوں ے دیکھتا ے ء سودی کاروبار کو فتنب شار کرتا ے اور اس 
کی جگم قرض حسنہ قانظام لانا چاہتا ے ۔ زمن کو خدا کی ملکیت اور 
انسان کے ہاتھوں میں اسمائت جانتا ے ۔ زمن کی ملکیت ککے انسافنی 
دعووں کو انسان کی ہلاکت قرار دیتا ے ؛ ملوکیت اور مطلق العنان 
شخصی لوٹ مار کی حکومت کے تصور ہے بیگائەہ ے ؛ چودھراہٹ کا قائل 
مہیں؛ چاے وہ مذہب کے میدان ہی میں کیوں نب ہو۔ اس کی تعلم دئیا 
کے لیے آخری اسید کا درجہ رکھتی ےکیونکە اس کا فرمان ے کہ تمہاری 
ضرورت سے ژائد جو کجے تمہارے پاس ہو حاجتمندوں کو 


دڈے ذو ۔ 


زآق کا ضس تظام ماش نآ کرٹ گھسوٹ تر سی ے از لدغوت و 
ہراس پر ء اس کی بنیاد خوشنودی* الال ہی ے ء اور جب خدا ى رضا کے 
لے کوئی کام کیا جاے تو اس سے سکونِ قلب اور اطمینان کلی حاصل 
ہوتا ے ۔ سو یہی نام انسان کے جسم و جان دونوں کی بیک وفت 
عفاظت کرتا اور ہرورش کا ضاسن دےے اور خی النسالیت کا مقصرد قرار دیا 
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جا سکتا ہے م حضرتثت عااہ اسی ج6 حایت کے ہی ۔ انہوں 2 . 
اکتوہر ٦ء‏ کو اپنے ایک خط میں خواج غلامالسیدین کو تحری ریا . 


'”سوشازم ےُْ پر کر ہر جگ۔ مذہب اور روحانیت کی خالنت کرےۓ 
ہس ؛ وہ مذہب کو ایک قسم ى افیون عان کرۓ ہیں ے جب ے 
پہہلے کارل تاکن ے امن لفظ کو مفہی کہ لیر استعال کیا ۔ مس 
سڈان ہوں اور انشااللہ سسلان ای حتَرلل گا ٭ ھھرے۔ شال ہی 
تارب کی سادی نوجیہ ک٘لی طور پر غاط ے _؟) ۱ ۱ 


ان الفاظ ہے امیا کت کٌ نمی تو ہو جاق سے لیکن علامد کر 
اشام اڈ ہے وھ ۱ ۰ سے ×× -َ ََ 
تو سی َََ کا اسیعے پہلو واذح پی ہوتا۔ علامہ ۸۶۸ سے سو ۓے ۹۳ ؛۶ 
[ عظم کو اپنے ایک خط میں واذح طور پر لکھا ٠‏ 


٭روٹی کا وپ روز بروز نازک ہوتا جا رہا ہے,۔ سان غنوس کر 
ز نے ہیل زشتد دوسالن سو سے ابراپر تل یق طرفاجا ڑۓ ہی_. 
عام خیال یس ہے کت اس غربت کی وجب ہندو کی سا پزکاری اور 
سرسایہ داری ےہ +:چواپز :خرف گی ۓے دیی ااشت گی مہلائون 
میں کوئی اثر پیادا لد کر سگے گی۔ الہذا حول یہ ے ”کے مسلافو 
فی غربت کا علاج کیا ے ؟-- ٗ 


خوش قسمی سے اسلاسی قانون کے نفاڈ میں اس کا حل موحود ے ے 
اور ٭وجودہ نظطریات ق روشنی میں اس میں مزید ترق کا اسان ےے . 
اسلامی فا نون کے طول و عمیق مطالعب کے بعد میں اس نتیجں پر 
عم ہوں کہ اگر اتی نظام قالون کو اچھی ارح سمجھ کر ناف 
۰ جاے تو پر شخحض کے لے کم از کم حق_ معاش حذفوظ ہو 
جاتا سے ۔ لیکن شریستر اسلام کا نفاذ اور ارتقاء ایک آزاد مسلم 
ریاست یا ریاستوں کے بغی اس ملک میں ناممکن ے ۔ ؛) 


(اقبال کے خطوط تائداعظم کے امم مہرجمہ جہانگس عالم) 
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ان معروشات ہے یہ بات واضح ہو حاف ے کہ معاشی مسثام کے حل 
کے سلسلم میں حضرتِ علامکسی ”ازم“ کے قائل نھیں تھے۔ ان کے غیال 
می اسلام کا اپنا ایک نظام_ معاش ے جو اپنے فوائد اور سہولتوں کی 
وج ہے بی نوع_ انسان کے لیے اور خصوصا مسلانوں کے لیے بہترین نظام 
ے ۔ اسی نظام میں موجودہ دلیا کے پیچیدہ معاشی مسائل کا حل موجود 
سے ۔ لیکن لوگوف کو اچھی خاصی تعداد حضرت علامہ کو ہالشویک 
خیالات کا نوید ؛ سوشلثٹ اؤز کیوئسٹٹ؟اور خدا حاۓ کیا کیا سمجھی 
ہے ۔ اس کی ایک وجد تو یہ ے کہ علاءء کا معاشی تصور ان کی کسی 
ایک کتاب ہی یرکجا پان نہیں ہوا ۔ علامہ کے معاشی تصورات تیس سال 
قی مدت می و8تا فوقتا بیاں ہورے زبے ہی ان کے اجزا علامہ ق 
کم و بیش "سام اردو اور فارسی تصانیف میں بکیرے پڑے ہیں ۔ اردو اور 
نارسی اشعار میں بیان ہو ۓ والے تصورات نٹری قریر میں بیان ہوے 
دای باتوں کی طرح غیر سبہم اور دو ٹوک بھی نہیں ہیں کیونکم 
شاعری کے لوازم کی پابندی بھی کری ہوتی ے ۔ عام لوگوں کے لے 
ان اشعار میں تی کی تق تک پہنچنا ٢وی‏ آسان کام تہی۔ اب اگ ز کوئی 
علامہ کی تام تصانیف کا مطالعں کرے اور ان کے معاشی تصورات کے 
مطالعسب میں ایک خاص ترتیب ھی پہدا کے کھ سخییح صوؤرت حال 
صاع اق ے ۔ ہرتایوں ے کہ اوگ کارل ىارکی :پر لی ہوی ایک 
آدھ نظم پڑھ لیتے ہی یا سرسایمداری کے غلاف ان کی نظم کا کوئی حصء 
پیڈ پیش نظر وہ ہیں اور علامہ کے سوشلسسٹ ہوۓ کا یتین کر لیتے ہیں ۔ 
ایسی ملالی ای مورحود ہی 3 لو گری 8 علامم کے اشعار سیافقف 
سباقف سے الگ کر کے اپنے نظریات پر چسپاں کر لیے اور آخر میں 
علاسس کے سوشلسٹ ہونۓ کا فیصلہ کر دیا -۔ اس انداز پر لکھی ہوئی 
کتابپی بھی مل جائی ہیں ۔ یں صورتر حال کوئی آج کل ہی کی پیداوار 
ہی ے عللامہ کی زندی میں بھی لو تن امس غلط ؛ہمی کا شکار رے ہیں ۔ 
ان لوگوں ک غاط فہبی دو رکرۓ کے لے اور اپئی اپوزیشن واح کر 
کہ لیے حضرت علامہ ے اخبار ”زمیندار؛“ لاہور میں ہم جوں م۲ و۶۱ 
: گئ اپنا ایک خط شائع کرایا ۔ اس خط میں حضرت علامہ ۓ اپنے غیالات 
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ً ٔ۸ 


کا اظہار ایسے دو ٹوک الفاظ میں کر دیا ے کہ اس کے بعد مزید کسی 
بحث یا ظان و قیاس کی گنجائش کی باق نہیں رہتی ۔ خط کی عبارت یں ے ٠‏ 


نکرم دی انٹیل صاحب زمیندار ۔السلامعليکم میں نۓ بھی ایک اور 
دوست سے مٹا سے "گن کسی ضاخبب ےۓ آپ کے اغیار می (مین ے 
اخہار ابھی تک نہیں دیکھا) میری طرف بالشویک خیالات سوب 
کے ہیں ۔ چونکہ بالشویک خیالات رکھنا میرے نزدیک دائرہ 
اسلام سے خارج ہو جاےۓ کے مترادف ے اس واسطر اس تجریر 
ىی تردید میرا فرض ے ۔ ۱ 


میں سلان ہوں ۔ سبِرا عقیدہ ے اور یں عتیدہ دلائل و براہن پر 
٥بی‏ ے کہ انسائی جاعتوں کے اقتصادی اماض کا بہغرین علاج 
قرآان ے تجویز کیا ے۔ اس میں شک نہیں کہ سرمایہداری ی 
قوتجب حد, اعتدال ہے تجاو زکر جاۓٗ تو دنیا کے لیے ایک قسم کی 
لعنت ے لیکن دنیا کو اس کے مضر اثرات ے نات دلاۓ کا 
طریق یہ نہیں کہ معاشی لظام ے اس قوت کو غارج کر دیا جا ۓ 
جیسا کم بااڈویک تجویز کرے ہیں ۔ قرآن کریےم ۓ اس قوت کو 
مناسب حدود کہ اندر رکھنے کے لے قانون ممراث اور زکواهة 
وغرہ کا نظام تجویز کیا سے اور فطرتر انحاقی کو ملحوظ رکھتے 
ہوے یہی طریق قابل_ عمل بھی ے ۔ روسی بالشوزم یورپ ک 
نا عاقبت اندیش اور خودغرض سرمایب داری کے خلاف ایک 
زبردست ردرعمل ے لیکن حفیقت لم سے کہ مغرب کی سرمایہداری 
اور روسی بالُوزم دونوں افراط اور تفریط کا نتیجں ہیں ۔ اعتدال ی 
راء دوہی ہے جوقراں ۓ ہم کو دی ے اور جس کا میں اوپر 
اشارتاً ذ کر کیا سے ۔ شریعت حقب اسلامیں کا مقصود یہ ے کہ 
سرمایہ داری کی بنا پر ایک جاعت دوسری جاءت کو مغلوب ند کر 
سکے ۔ اس مدعا کے حصول کے لے مہرے عقیدے کی رو ے وہی 
راہ آسان اور فابل عمل ہے جس کا انکشاف شارغ علیہالسلام ے 
ٹیا ے ۔ اسلام سرمایہ کی قوت کو معاشی نظام سے خارج نہیں کرتا 
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باکم فطرتر انسانی پر ایک عمیق نار ڈالتے ہوۓ اسے قائم رکھا 
ے اور ہارے لیے ایک ایسا نظام تجویزکیا ے جس پر عمل برا 
ہوے سے یہ قوت گبھی اپی سناسب حدود سے حجاوز نہیں کر سکی 2 
جیے افسوس ے کہ سہلانوں ۓ اسلام کے اقتصادی بہلو مطااعہ 
نہیں کیا ورئہ ان کو معلوم ہوتا اس خاص اعتبار سے اسلام کتنی 
بڑی لعمت ے ۔ مفەرا عقیدہ ے فاصہحم بنعمة اخوائامی اسی 
نعەت کی طرف اشارہ ے ۔ کیونکں کسی قوم کے افراد صحیح معنوں 
میں ایک دوسرے گا بھا :)هن “بن سکتر جب ائک:ؤہ ایک 
دوسرے نے ساتھ مساوات نہ رکھتے ہوں اور اس مساوات کا حصول 
بغیر ایک ایسے سوشل نظام کے ممُکكغ نہیں جس کا مقصد سرہایہ کی 
قوت کر سناسب حدود کے اندر رکھ مذکورہ بالا مساوات کی تلیق 
و تولید ہو اآوز جھے یقین ے کہ خود روسی قوم بھی اپنے موجودہ 
نظام کے نقائص تبرے ہے معلوم کر کے کسی ایسۓ نظام ک طرف 
رجوع کرے پر جبور ہو جاے کی جس کے اصول اساسی یا تو 
غالص اسلامی ہوتف: گر إنا آلٛ یں ملقے جار ہو گے سوجودہ 
صورت میں روسیوں کا اقتصادی نصبالعین خواہ کیسا ہی 
کہوں نہ ہو ان کے طریقِ عمل ہے کسی سسلان کو ہمدردی نہںی 
ہو سکی ۔ہندوستان اور دیگر مالک کے سلان جو یورں ی 
پرلیٹکل اکانومی پڑھ کر مغربی خیالات سے فوراً متاثر ہو جاےۓ ہیں ؛ 
ان کے لے لازم ے کہ اس زماے میں تقرآن کریج کی اقتصادی 
تعلم پر نظر غائر ڈالیں ۔ جھے یتین ے کہ وہ اہنی تمام مشکلات 
کا حل اس کتاب میں پائیں کے ۔ لاہورکی لیر یونین کے سسلان 
گر بالخصوص اس طرف توجد کریں۔ جھے ان کے اغراض و مقاےد 
کے ساتی دلی ہمدردی ہے ۔مکر مجھے امید ے کہ وہ کوئی ایسا 
طریق عمل یا نصبالعین اختیار ند کریں گے جو قرآنی تعلیم کے 
حاق ہے ےا 


مود 


(عوالہ حکمت اقبال از ڈائر رفیعالدین صفحب ےمم ٢‏ سم ٢‏ ےمم) 
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ےد روسف خان 


اقبال اور ہماری نشاۃالثانیہ کی 
نہذدیبی روایات 


کی "کوی آپ سے پوچھے کہ اقبال کے متعاق آپ کا واضنح ترین 
اور جاىع ترلین تصور کیا ے ء تو تھرژڑی دیر کے لیے آپ االن کی ماعری؛ 
ان کی پمی گی قطثضرت آو ان کے انکار و غیالات کی پنہائیوں میں کیو 
جائیں کے او رکوئی جواب نہیں بن بڑے کا . ان کے متعاق ختلف تصورات 
آپ کے ذہن ہیں آپھریں گے ۔ شاعر ء فل۔هی شاعر ٤‏ شاعر مشرق : 
حکممالامت وغبرہ وغیرہ لیکن ان میں ہے کوئی تصور اتنا جاىم وعائم 
اتنا واضح و لائح نھیں ے جسے آپ ذفہئی طائیٹ کے ساتھا اقال ہمدگیر 
اقبال کی توضنیح کے لیے پیش کر سکیں ۔ حقیقت یں ے کہ ٴاقبال کا کلام 
اور ان یىی شخصیت اتنی پہلودار ‏ رے ک رہ مس ۓ مان 
ات بھی ہوق ہے کہ کسی ایک پہل وکو لے کر ! سے ان کے تمام کلام و 
پیام پر حیط کز دیا جاۓ لیکن اگر ذرا نظر تععق سے دیکھا جاے تو 
معاوم سك یہ لیبل اکر وبیشٹر ایق اور اتسلی بخش ثابت ہوے ہیں 
اور ان پر “'ئیمے خفی نزیے جلی؟'؛ وا یىی بات صادق آتی ے یعی ان سے 
اگر ایک حمہ روشنی میں آتا ے تو بہت کچھ پردہ خفا میں رہ حاتا 
۔ے ۔ ہاں اگر آپ یہس کہی کی اقبال ہاری نشاةڈالآثانیںس ہاری حیات نو کی 
ہدیبی روایت کی سب ے اہم قوت ہیں تو پیک وقت یں تصور اطمیۂۃ'ن 
بش بحش بھی معلوم ہوتا ہے اوز جامع بھی ۔ اس سے ہارے ذہن میں اقبال یىی 
وہ تصویر سائم آ جال ہے جس میں ان کے کلام اور پیام ؛ اشعار اور 
انکار کے ام عطاصر سم آپنگ پنوکر اوہ کر نظ ٦ے‏ ہیں ۔ اقبال کے اس 


ع۰ئ۲۰)؟ 
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١‏ تم 


تصور کو سببیٹۓے ۓے لے ضروریٰ ے کہ ہم برصغیر پاک و ہند کے 
نشاةالثانیں پر ایک نظر ڈال لی ۔ 


اس برصغفبر میں اسلاسمی نشاةا ٤‏ نیں سے میری مراد اس عظم ذہنی 
اور روحانی بیداری سے ے جس کے ہلکورے انیسویں صدی کے اوائل سے 
نے لے تھے ۔ یوں تو ہارا ذہنی اور روحانی اخطاط سرھوبں ےدی 
ہی میں شروع ہو چکا تھا اور انتثار و اختلال ٤+‏ باہمی نلفاق و تنفر 
اناد و انقیاش کے وہ سارے آثار و نقوش ذہنی سطح پر موجودتھے جنہوں 
ے اٹھارویں صدی میں آ.ڈ کر تمام اسلاسی زلدگی اور روح کو اپتی لپیۓٹ 
ہیں لے لیا تھا لیکن سترھویں صدی میں اورنگ زیب عالمگیر کی طاقتور 
شخصیت ے ان عناصرکو آبھرۓ ە دیا ۔ عالمگیر کے بعد اسلامی بساط 
سیاست ؤ دن ان جمام ذہی اور روحافنی ذمائم ۵ سمخائف کا آساحکاہ 
بِن کی جنہوں ے پورے ڈیڑھ سو سال تک اپنی رستخیز ے ہارے 
معاشرهہ کو تہاہ کیا ے امس تمام عرصہ میں ہارا ذہی اور روحانی احخطاط اپنی 
انتا پر پہنچ گیا تھا ۔ اسلامیانِ ہند میں اہ کوئی سصکزیت کا احساس تھا 
اور نہ ہی کسی کو سیاسی و علمی اور ذہنی و روحانی شمرازہ بندی کا 
خیال تھا۔ زندی کے بلغد تر مفاہم و معافنی ی طرف کسی کی توجد نہ تھی 
ہاری ساری تک و دو ہاری تمام رم و پو کا ور ذنق مطلب پرمتی اور 
باہی افتراق انگیزی تھی ۔ اس ظلمت حیط میں اکر کہیں کوئی شعاع_ 
امید مودار بھی پوئی-دکن میں سلطان ٹیبو اور شال می ےید احعد 
بریلوی کی شکل میں۔۔۔-تو ہاری روحانی غلاظت نۓ ان کو بھی دبا دیا ۔ 
ہارا طیقمٴ اسر! جو مشتمل تھا نوابوں ہ تعلق ‌داروں پر ء عی شکوشی اور 
عشرت پرسپی کا شکار تھا ۔ طہقه" متوسط جس میں علاءع و فضلاے اور حکاء 
و شعراع شاسل تھے ۔ مدہبی فرقہ بندیء امراء یىی خوشامد و مصاحبت اور 
راکت و لواطت میں گرفتار تھا ۔ رہ گے اہل_ حرف اور عوام تو ان کا 
ایک انبوە تھا کلد' میش کی طرح جو تمام فکر و نظر سے عاری ء اہنی 
انفرادی زندگ کی جزئثیات اور روزائہ کی ضروریات میں ]آاجھا ہواء اوہام و 
اہمال میں کرفتار ہر پرسی اور پیم پرستی کے نیچے دبا ہوا ء انھی 
اسراع اور علاع کا کلمب گو تھا جو خود گم کردہ راہ تھے ۔ شاعری چونکہ 
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رخ لی 


ایک حد تک آئینں“ وقت بیی ہوی سے ٤اس‏ لے اس رساے _کے شھرو 
ادب میں ید ہمہ گبر انحطاط کہی کہيں جھلکتا نظر آتا ے ؛ بالخصوص 
مر کے ''پستش بغایت پسمت“ میں سودا کی ہجویات میں جس میں وہ کہی 
پر پر اور کہں دؤسرے ہمەعصر شعراء علاع ؛ مثلا ثدرت کشمری : 
میر ضاحک ؛ حکم غوث وغمرہ کو ''خر“ اور ”'رحم مادر ۔ے؟“ الٹا نکلا 
ہو١٤‏ ۔ کہا اور کہیں ہیٹے کی زبان ے باپ کو بھڑوا؛٭ کہلریا اور باپ 
کی زبان ہے بیٹےکو قلقیںکرائیکۂ اگر وہ روبیں پیسم حاصل کرنا چا تو 
کسی فاسق ریئس یا ہہاوان کا معشوق :بن جاے ہ اپٔی چھاتی اور پیٹ ک 
صماحت وتلاعت ‏ د کیا پور اے پھاٹڈس لے اور پھر عیش آگوےھًے ۔ اسی 
طرح اغام: ۶:۰ در یا ے لطلائت؟ یی اور ان کی شاعری میں؛ سےکی)؛ رنگنء 
جعفر زٹلىی ء امانت ؛ چرکھن اور جان صاححب وخیرہ یق ری ؛ واسوخذت 
ہزل اگوی اور سبیاؤں میں م۔۔خر ء پھکڑ پن ء تحش نگاری اور شہد پن کا 
ایک سیلاب ملعا ے ۔ یہ ابتڈال اور کاکت بیائی بہاں تک مقبول ہوئی که 
شاہ سبارک آبرو اور سر‌زا مظہر جان جاناں جیسے صوف منش بزرگوں ے 
بھی اشعار میں ایک دوسرے کو ٹالیاں دیں اور ایک دوسرے کو ”پشم“ 
اور اس ہے قبّیح تر الفاظ میں کھلے بندوں مےخاطب کیا ۔ 


اس طرح ہم دیکھتے ہیں کہ اٹھاریویں صدی اور انیسویں صدی ے 
نصف اول میں سیاسی ادبار کے ساتھ ؛ ہارے اخلاق : معاشرق اور ذہی 
و روحانی احخطاط کی بھی انتہا ہو چکی تھی ۔ لیکن الگریزوں کا اتبال اور 
اقتدار جس طرح ہارے ادبار اور ااتشار کا پیام لایا اسی طرح انگریزی 
علوم اور امثال ۓ ہمیں ایک شعاع_ اید بھی دی جو سب سے پہلے 
اسلامیان پاک و ہند میں سرسید کے ذہن میں پیدا ہوئی ۔ اس شعاع_ امید 
ہے و سصوضیكہَ کے انی کرداؤ: ان یی راست باڑی ؛ حق گوئی ؛ آمانت ء 
دیائت ء ے نفسی اور ے. غرضی سے ملکر پہلے ان کے ذہن اور روح ک 
گہرائیوں میں چراغا ںکیا اور انھی اس بات اس من پر مائل کیا کہ نۓ 
نظام میں کس طرح اسلامی تہدیب گی اصلیت کو برقزار رکھۓ ہوے مشرق 
دائش و بیٹش ےکسب' نو ر کیا جاۓ اورکس طرح ہمد چہمتّی انخحطاط میں 
گرفتار قوم کو اخلاق و کردار ء علم و فن اور عزت و وقار کی بلندیوں 


5 85 30331661 


۴۳ؤ 


تک پہنچا یا حاےۓ۔ سرسید کی نظر اور سوز_ دل تۓ ایسویں صدی کے نصف 
آخر میں دوسرے اسلامی ذہنوں کو ای متاثر کیا اور عام ےالفتوں اور 
غاربءآرائیوں کے باوحود اصحاب علم و فکر ٠۳‏ ایگ اتا گر وہ پیدا 
گر ذزاےیب لاآتا حالیل'مولاٹا شی 6 مولوی نذیر احمد ؛ ہمولوی ذکاانه ؛ 
مولوی حہ راغ علل ویرہ۔جس ۓ سرسید کے خاوص لیت اور درد سلی 

ے متائر ہو کر على گڑھ تحریک کے قیام میں ان کا ہاتھ بٹایا تا آنکہ 

سرسید کی شخصیت ؛ مذیبالاغلاق کے مضامین اور على گڑھ تحریک کے 
ہمنواؤں اور ہمدردوں کی متحدہ کوششوں ہے ہارے اخلاق ء ذہئی اور 
روحانی انخحطاط و انجاد کی ظلمتں چھٹنے لگیں ۔ اس حریک ے ہاری 
لِمٌّا٤الغائیں‏ یىی کا ڈال ی اور او کے ابعاد اور پھیلاؤٴ کے ساتھ ساتھ ہاری 
ذہنی اور روحانی بیداری کی وہ عظم رو تموج میں آئی جس نے پرصغیر کے 
سسلانوں يی سیاست و معیشت ؛ مّدن و معاشرت؛ شعر و آدب ؛ فلہفہ و 
حکمت,: اخلاق وکردار علم و فکر؛ غرض ہر چیز پر اممٹ نقوش چھوڑے۔ 
اتبال بھی اس روایت ہے واہستد ہیں اور ان کے ہاں اس کی ایک زیادہ 
حسین ء زیادہ صحیح اور زیادہ گہری شکل نظر آئی ے ۔ 


سرسید اور حالی کے متعلق بعض لوگوں کا کہنا ے۔ ‏ مثلا بجنوں 
گورکھپوری اور ممتاز حسین کا---کبد انیوں ۓ زساۓ کے ساتیچ 
گھاۓ پر صلحکر لی اور یدکہ انھوں ےۓے ”زان با تو نەه سازد تو با زہائە 
ہساز؟“؟“ کے اخلاق کلیے کے عواقب اور نتامخ پر غور نہیں کیا ۔ یہ بات 
صرف ایک ناک صحیح سے اور بڑی حد تک غاط سے ۔ سرسید اور حالف 
دونوں کو مغرب ہے کسب' فیضس کی مشکلات کا علم تھا ۔ حا ىی ۓ یہ 
ضرور کہا: 

چلو تم ادھر کو ہوا ہو جدھر کی 

تعلم گر نہیں سے زمائہ کے حسب حال 

کیا ہو امید اس ے حصولِ زروسنال 
ور یہک ساتھ ہی انھیں اس بات کا ڈر تھاک ہکہیں ایسا نہ ہوکہ لوگ ان 
کے مقاصدو مساعی کا غلط سطلب سمجھ ایں اور اس قسم کی کورائه ٭غرب 
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دی او لے رح نقا ی میں مبتلا ہو جائیں جسے اکب الہ آبادی ۓ 
: ۹ و تح ؛ اپے فخن آق لسر کا پدف ببنایا يك ے حخافی کی 
اوج غ یک گے ضا لب سے غود ان ي اور سرسیدہ کی اس ضعیٔ میں 
دھیڑ ان رەمی میں ا جاىی ہے۔ انھوں نے علی کلم میں اسلامی 
3 بھو نکنے ک جوسعی بلیغ کی (تاکہ اس کے نارغ التحصیل اپنی اصلیت, 
ر×فیضی درلہ + اپنا اسلامی کردار قام رکھتے ہوےٗ ٭غرب کے علم و 
9 اواب ہیں ءنا صرکو اپنے دل و دماغ میں جذب کریں) وہ سرسید کے 
امن ٠‏ بات کے علاوہ نصابی کمیئی ک رپورثٹوں سے بھی واضح ہوق 
جہ ایئن آ ر انگریزی تعلیم کا اس برصغیر میں ایسا آثر نہیں ہوا تو اس 
کی ذس داری سرسید یا حا ںی پر نہیں آئی بلک دوسرے بہت ہے عناصر اور 
عغواملق آئی کے ڈہیں دار ہس اور اس کی ذسہ داری اس بنیادی حقیقت ہر 
ہے کہ ہم غلام تھے اور غلامی ایک ایسی لعنت سے کی ید تمام اعل لی 
خیالات اور ارفع مقاصد کو اپنے سفلانە اور سقیہانہ رنگ میں رنگ دبی 
جے ۔ اس لے ہوس ے کہا تھا کہ ٠‏ 
''ل ۱۷۷ ٥٥ 0117 ۳٣٥٣٣۲۲۱۱۳‏ ]اط :ت٥اد‏ ۲ ٥۷٦ا:‏ ٥ہ‏ 1:۷ ء إ٠‏ 
: سی ہبارے سر دانہ اآوصاف کے لضف حضء ۴ قلع قمع کر ڈای 
ہے -۶؛ یا اقبال ۓ کہا . 


تھا جو ٹا خوب ' ہتدریج وہی خوب 'ہوا 

کہ غلامی میں بدل جاتا ے قوموں کا ضمیر 
اس کے ساتھ سرسید کے ژمائہ میں ایک بات اور تھی ۔ اس وقت 
ہم نے مغربی علوم و فنون اور مغری تہذیب و مدن کے مظاہر ے آٹنا 
ہوے تھے جن کی آب وناب ے ہاری نہاہوں کے ساتھ ہاری بصنرت کو 
بھی خیرہ کر دیا تیا ؛ جس کے باعث ہم مغرب کی کمزوریوں اور 
خرابیوں‌کو نہیں دیکھ سکے اور دیکھ بھی کس طرح سکتے تھے ؟ اس وقت 
نە یء کہ ہمیں اپھی پستی اور ے بضاعتی کا شدید احساس تھا بلکہ تہذیب 
مغری سے ہاری واقفیت بڑی قلیل المیعاد اور سطحی تھی اور ہم اس کے 
بطون قاب میں چھے ہوے تضاد و تناقضی سے قطعاً نابلد تھے ۔ سامنے کی 
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چیز تو فوراً نظر آتی سے لیکن اندرونی بفاسد و ڈمائم کو سمجھۓے کے لیے 
ایک طوبل عرصم درکار ہوتا ے ۔ بی وجە تھی کی جب سرسید ے بڑی 
کد و کاوش کے بعد ''آئین اکہری“' کی تصحیح کی اور اس پر غالب سے 
تقتریظ لکیۓے کی درخواست کی تو آنهوں ۓ سرسید کی اس کوشش کو 
ح ضس ”مر دہ پروردن“ سے تعہمر کیا اور بج اے تعریف کے اس کی تنقیص 
کی اور ”آئین اکبری“ کو تقو پارینەہ قرار دیا اور اس کے مقابلے میں 
انگزیزی آئن و اعجادات کا ڈاگر كیا اؤز سرسد کو تاقین کی کب وه اس 
خرمن کی خوش چیئی کریں ۔ غالب کی حقیئقت ہیی اور والعیت پسندی 
درست لیکن سرسید کی یں کود یا ابھی. انی جگب ھی تبایت کابلر اقٹر اوہ 
حتحی ٹھی ۔ ان کا کبھی ید مقصد نہیں تھا کس اپنے تہذیبی ورے کو 
''ایں دفى پارینٹہ غرق ہے ناب اوللٰی)“' کہ کر یکسر مغرب پرستی اختیار 
کر ی جا ۓ۔ انییں اپتے قوسی آثار و نسظاہر اور تہدیب کی شیرازہ بندی بھی 
کرنی تی اور مغربی علوم و انکر ے کسب_ غضیاء بھی کرنا تھا ۔ 
آنارالصناوید کی ید ت٥ریر‏ اور ''آئین اگبری “یق تصحیح اسی خیال ک 
غازی کرنی سے ۔ آخر عمر میں بھی سرسیدکو اس بات کا احساس تھا 
اور اسی اساس کے بحت انیوںل ۓ ”خطبات احمدیہ؛' ى ترتیب و تدوین 
کی اور قرآن پاک کی تفسیر و تشرےکی ۔ ہ_ررء میں آنھوں ۓ على گژڑم 
کالج کے طلبا سے خطاب کرے ہوۓے صاف صاف کہہ دیا تھا : 


''یاد رکھو سب سے سچا کلمد لا الہ اللہ ید الرسول ال ے ۔ اسی پر 
یتیں کرۓ سے ہاری قومہاری قوم ے ۔ اکر تم نے سب کچھکیا اور 
اس پر یقن نہ کیا تو ہاری قوم نہ رے۔ پھر اگر تم آسان کے تازے 
ہو گۓے ت وکیا ۴ا پس آمید یں ۔ے کہ اگر غ اق دوئوت پاترنا یی 
علم اور اسلام کے مموے ہو گئے جبهی ہہاری قوم کی عزت ہو کی ۔؛“ 


ا١س‏ سے اہر ہوتا سے کہ سر سیلدہ ہاری اسلاسی یت کے مہپھردِن ذخہرہ 
سے التظاجع کے حق میں نہ تھے پلک ات ۓے نزدیٹ سسلالون ى عاہی اور 
لن ترق اوز نغرب ے کب ثضن مت ان کيٌ ساری کامیای ۓ سی 
تھی 1 انھوں تج اسلام کا سر رشہہ سمی ہانی ہے نے دیا اس صن 
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7 سے آرہ ۰ دع : اس 
رسید اپنے مشہور نکتہ چین آکبر الہ آبادی سے پوری ارح مثفق تھے او 
اکبر کے اس شعر پر صاد کرتۓ تھں . 


قاہلیت تو بت بڑھ کئی ماشاات 
مگر افسوس ہی سے کس مملاں ٹہ رےے 


اس بحٹ سے ید بات وق واضخ ہو نجاتی سے کم پیارے سلىل احیاء 
اور نشاۃالثائیں (جس کے بابی میانی سرسید احمد خاں تھے) کا مقصد سسلانوں 
۳ [غ جہی بیداری سے عبارت تھا تاکہ اس: برصغیر کے سمسلان بطور 
مسلان کے اپبی ملی اصلیت ؛: اپاے اسلامی کردار > آپی عم ہسسے کے 
پوررے احساس کے سی رساے کے لئے تقاضے ؛ ئی ضروریات ؛ لۓ مصالح 
اور نئے لوم و فنون ے عہدہ برآ ہوں تاکہ ان کا ماضی ان کے لے عض 
فرسوذہ ڈفاائر کا مع لص ریچ ×٭ آت ئا کرار کرنی رؤخ کہ روم تہ 
رے ؛ اف کا ذہن اخطاط واقیاد کا سد بنکر نہ رہ“ جاۓ اور ان ى ژندگ 
ے ضمہری اور ے حسی کی نذر لب ہو جاۓ بلک ایک طرف ان کی ژندگ 
اسلام کے کبھی خشڈک نہ ہوے والے چشمب ہے سستفیض ہوق رے اور 
دوسری طراف مغکری عال اؤ پبار سے 'لئی توالٹا ئی اوڑ ثقے سعائیق عاصل کرے 
بے بھے وه مقاصضد جزؤ بازیٰ لشاۃافالیے میں سنگ بتیاد کی عفت ہے 
کارفرما تھے اور جن کی خی اور روحائی تکمیل ء یہ الفاظ دیگر جن کی 
فلسفیائہ صورت کری اقیال نے کی اور جنھیں مادی شکل میں قابلں حصول 
قاڈداعظم ے بنایا ے 


اقبال جیسا کہ میں ہۓ شروع میں کہا ء ہماری تشاڈالثائیں ٢‏ ہہاری 
ڈہی اور روحاق .بیدارغ کے سب ہے .بڑے سعار اؤر سب کے ژیادہ 
قابل قدر ثقیب تھے . سرسید اور ان کے رفقاء کار ۓ جن مقاصد یک 
داغ بیل ڈال می تھی انھیں آگےہ بڑھاۓ اور بروان چڑھاۓ میں اقبال ۓے 
اپنے دل و دماغ کی بہخرین قوتوں کو مصروف کر دیا ۔ اقبال اس کام کے 
لیے اتنے موزوں تھے گویا قدرت ۓ انھیں اسی مقصد کے لیے پیدا کیا 
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تھا اور اس کی انام دہی کے لیے انھیں ان تمام صلاحیتوں سے نوازا تھا 
سس بغیر اس کی تکمیل ناممکن تھی ۔ اردو ؛ فارسی اور عرق ےہ ان 
ک تیرق ایت اب فی تار و ںذیب پر پورا عہورء مغری ادب و 
فلفہ اور تہذدیب و تمدن پر گہری نظر ٤‏ ان سپ پر نار 7 ان کا 
شاعری کا ج+ ہر عاواۃ اور مُت الاہے۔ کے لے مے پناہ درد و سوز ہے 
مل پوس ت کِْ انی فواضیرں کا کرشم تنا کە ان کے اعاق روح ے 
جو اواز نکی وہ اتی موزوں ؛ مؤلر ؛ خوبصورت ٴ‌ بامعسی اور سجر آگی 
توی کہ سی شولض ے سنا اس پر ا۔ۃان لے آیا اور یہی بات اس برصغمر کے 
طول د عرش میں سسلانوں ى ذہی اور روحافی‌پیداری کا باعث ہوی۔۔ 
و بیداری جس ے بالآخر قا ئداعظم سیاسی رہنائی کے تت منظم ہو کر 
مسلانوں کے لیے ایک آزاد مملکت حاصل کر لی ۔ : 
میں یہاں پر اقبال کی فی عظلت اور اك کے کلام گی فی خشوتیری 
اور خامیوں سے بحث نہ کروں کا اور نہ ہی میں ان کو خ٤ض‏ ایک شاعر 
کے دیکھنا چاہتا ہوں ۔ میں آنھیں اس روایت کی روش .میں لانا جامتا 
ہول جو اقبال قی جموعی حیثیت سے ترجانی کرق سے اور جس میں ان کی 
ام ہی آور روحائنی ؛ خلاقائس اور ناقدائمہ سلاحیتیں بروۓ کار آئی ۔ 
اقبال ے ہاری احیاء سلی کی روایت میں کام کرۓ ہوۓ بارے نظریم' 
شاعری ٤‏ نظریہٴ زند ؛ فلسفہ ؛ تصور مذہب ؛ تصور سیاست ؛ توم و وئان 
وغمرہ کو یگسر منقلي کر دیا اور انی لئے معاف لی زندق اور لئے متامدد 
عطا کیے ۔ 
سب ہے پہلے اقبال کے نظریہ شاعری کو لیجے ہارے دور اغحطاط 
میں شعر و ان کے متعاق جو خیال عام تھا اس ی ترحاف آتش ہچ ان دو 
شعرود سے بخوبی ہو جاتی سے ۔ شاعر کے متعلق نھوں ۓ کہا ٠‏ 
آتش ہرا نہ مائیو حق حق جو پوچھیو 
شاعر ہیں ہم ء دروغ ہارا کلام سے 
اور فن شعر کے متعلق ان کی انتہائی پرواز یہ تھی : 
بندش, الفاظ جڑۓ ہے نگوں کے کم نہیں 
شاعری بھی کام ہے آتش سرصع ساز کا 
٣3 ۲‏ ۷۷۴۱ 5030016200 


۳۴۸ 


غالب کو جو ہارے عہد قدیج اور عہد جدید کے سنگم پر کھڑے 
تھے ؛ نی زندگی اور شعر کے نۓ تقاضوں کا احساس ہو گیا تھا ۔ انھیں 
ہے کم پاانے دزاز' یی فکر دامنگر تھی ؛ جیکە آ4 ۓے ہ۴ عصروں کو 
صرف آرائش خم کا کل سے کام تھا : 


تو اور آرائش_ خم کا کل میں اور اندیئدئہ ہاۓ دور دراز 
اور ان کا شعر ٠:‏ 


آے ہیں غیب سے یۃۓ مضامین خیال میں 
غالب صر یر_ خامہ نوا ے سروش سج 


اس حقیقت کا غماز ے کم انھیں شعر کے بلند تر معائی کا علم تھا لیکن 
انھوں ۓ کسی بھرپور تحریک کو جنم نہی دیا ۔ سرسید اور حا لی ہے اس 
میدان میں بھی ہمیں لیا را۔تہ دکھایا اور اقبال اس راسته پر چل کر اس 
کے تمام امکانات و حدود پر ےط پٹ وگۓے۔ وہ جاآتے تھے اور آٹھوں ےے اپنے 
اس علم کو عام بھی کیا ء کہ شعر صرف چند خوبصورت الفاظ کو ہوزوں 
"کر الیٹے نا تڑاکنتۂ: سٹی پیدلاکر اید کا قام بی اؤز فد ہی :شاعر 
دروغ گو ہوتا ے اور لہ ہی نقط صورت گری اس کا کام ے ۔ انھیں شعر 
کے عظم معانی و مقاصد اور شاعر کی بڑی ذہہ داریوں کا پورا احساس 
تھا اور وہ چاہتے تھے کہ شعر کو شاعرانی حدود میں رکھتے ہوۓ اس 
کو اس مہتم بالشان مقصدیت ے ملو کر دیا جاۓ جو ممام عظم شعرا 
کا طغراے استیاز رہی سے ۔ ہوم ہے یونانیوں کو ان کی عظمت و شوکت 
اور قوت و حروت کا احساس دلاےیۓ کے اے یونائی ہروؤں کو دیوتاؤں 
کے ساتھ پنجد آزما کیا ٭ ورجل ےۓ روم کی عظمتوں کو ممایاں کرۓ کے 
لیے ایس )۸1٥٥(‏ کے کارناموں کو اپنا ٭وضوع ععر بتایا : دانتے ے 
دنیاے عیسائثیت کے مذہہی اور اخلاق عقاید و کامیات کی روشتی میں اپنے 
زماۓ کے حالاتو شخصیتوں کا جائزم لیا اشیکپیٹن نے انگریزی 
ثشاۃالثانیہ کی روحانی اور ذہنی ہصیں تو ں کو اسان کے بطون: قاب میں‌کارفرما 
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دکھایا ء ورڈز ورتھ ے انسانی دماغ ؛ نطرت اور کاثنات کے باہمی رشتوں 
اور باہمی تعاسمل کے ذریعد تزکیم' روح و جذبات کو اپبنی شاعری کا مقصد 
بنایا اور کیٹ ۓ کا کہ شاعز انسانی زخم پر سرہم لگاتا ے اور بائرن 
ے یوائیوں کو آزاد کراے کے لیے اپنی شاعری کا سارا زور صرف کر دیا 
اور اس طرح اپئی نۓ: تصرف زلدگی کو بامعی بناۓ کی کوشش کی 
ِول ہم ریم ہیں کہ ایک مقصدیت ؛ ایک ارئع و اعلٰی متصدیت ؛ 
اپنے اپنے رات کر ذہی +٤‏ روحانیق اورمادی حالات و مقتضیات کے 
یش نظر ء تمام بڑے شاعروں کا ماہمالامتیاز و افتخار رہی ہے۔ اقبال 
فراے استیاز یہ تها کب انیوں ۓ اپنے سلی مقاصد و مصالح کو اپی شاعری 
5 وضوع بنایاء اور حیات و کائنات کے تمام ان مسائل کی لرزش اپنے نعبات 
کے زیر و یمج ہیں بھر دی جتھی ان کے قلب و دماغ ۓے شدت کے سداتھ 
گوس کیا اسی ہے اقیال ۓ پولی بار ایگ والہائم انداز میں یں نٹ 
الایا کے : 


شاب نظمر حکومت چسر؛ۂ زیباۓ توم 
شاعرر رنٹس زوا ے دیده پیناے قوم 


اور انی تمام شاعرالد رلگی نوائیوں کو ملىی زندگ کی ترتیب وجڈیي آوو 
لوسیع و ترصیع چ۵ لیے وقف کر دیا ۔ شاعری اقبال کے لے امن لات 
و یوک کا وسیلہ ٣ّ ٠‏ - نہ - ۱ ۰ بس ا 7 [ سے 
رآ یہ بن کی بی ۔ چناچں کہتے ہیں . 

نغمں کجا و من کجا ؛ ساز سخن بہانہ ایست 

سوے تتار می کشم ناقبٴ سے زمام را 


۱ ''ضرب ایم '' کے جند شعروں می اقبال ہے فنون لطیقبه کے عغض 
فی حسن پر ایک عظیم مقصد کی گہرائی اور گیرائی کو جس طرح ترجیح 
ےئ ۶۳ 7 ی سی جو را ھا 

ے ؛ اس سے ان کا نظریہٴ شعر پوری طرح سے نقاب ّ 
”بی ے._ ہے : ہو کر سے 


اے اہل نظر ذوق_ نظر خوب ے لیکن 
جو شۓ کی حقیقت کو نب دیکھے وہ نظ رکیا 
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تصود_ ہہُر سوز ححیات ابدی ے 
جس سے دل دریا میں تلاطم نہیں ہوتا 
ااے قطرۂ لیساں: وہ صد فکیا ؛ وہ گوہ وکیا 


اور آخر میں اس عظم فی مقصدیت کا اظہار کیا جو عبارت ے 
ٹور دیدۂ و دل اور فراغ ذہن و روح سے اور جو پر بڑے نن پارے کا 
طلرہ* استیاز ہویف ےےۓ ٭ 


شاعر کی نوا ہو کواامت یں گار لئس ہو 


جس سے چمن افسردہ ہو وہ باد_ سح رکیا 


اقبال کے نزدیک وہ فن اور وه شاعری جو زندگ کے ساتھ بوری 
طرح ہم آہنگ لی ہوء جو زندی کی حیات بش قدروں کو آک نہ 
بڑھاق ہو عغعض ے معنیٰ اور مہمل ے:۔ اسی خیال کو اقبال تےۓ 
'اسرار خودی)) میں درحقیقت بہبود و اسلاح ادبیات اسلامیە ء کے عنوان 
کے شت مزید تفصیل کے ساتھ ظاہر کیا ے اور اس قوم کے ستقبل سے 
مایوسی کا اظہار کیا ے جو موت ہے خوشی حاصل کرقی ہو اور جس کا 
شاعر ذوقر حیات سے رو گرداں ہو اور جو نیک وبد میں آمیزنہ 


کرتا ہو : 


واے 'قوے کزڑ اجل گیرد برأت 
شاعرشض فا ہوسد از ذوقے حیات 
خوش تمایه زشت را آئینہ اش 
در جگر صد لنشر از ۂوشینہ اش 
ہوسم اد تارق از کل برد 
ذوق_ پرواز از دل بلبل پبرد 
سست اعصاب تو از افيون. او 
زلدگانی تقیمت مضض۔وں او 
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از نوا بر تا خدا افسون زند 
کشتیش در قعر دریا انگند 
نغصم ہایش از دلش ورزد لات 
سرت( ازا اڑ حخر اآؤ داققل حیات 
از خم و مینا و جامش الحذر 
از مے آئیٹفه فامشص الحذر 


اس کے بعد آگ چل کر شعرکی اس قدر کی طرف اشارہ کرے ہیں جس سے 
الباتِ زندی ہوتا سے پ کس زی" زندی : 


فکر صالح در ادب می بایدت رجعتے سوے عرب می بایدت 


''فکر صالح ٢‏ اور 'ارجعت سوے عرب؟) اقبال کے تمام تظریب شعر اور 
فلفہ* ادب کا ملخص ے :۔ اس سے اقبال کی سراد ان اخلاق اور .روحافنی 
قدروں ہے ے جن کو انی الام“ ے إ(پنی عیرت ہ اپتے کردار اور اپنے 
عمل ہے ممایاں کیا اور جو کلیتہ حیات بخش اور ۔یات افروز .ہیں ۔ 
بانگ درا میں ”'سید کی لوح تربت؟) کے تیت انیوں ۓ جو آخری شعر 
کہا ہے وہ بھی آن کے انظریںٴ شاعری سے پوری ظطرح ہم آہنک سے - 
نشہ غفلت میں مدہوش لوگوں کو جکانا اور خرمن باطل کو جلانا ء 
یہی ان کی شاعری کیا مقصد ے ۰ 


سوے والوں کو جگا دے شعر کے اعجاز سے 
غرمن ۔باطل جل×ا دے شعلہٴ آواز نے 
ہانگر درا ہی میں ایک اور حگەہ اقالِ ۓ شاعر کے مقام اور منہب اور 


کیا نچ : 


شاعر_ .دل نواز بی بات اگ کک کیرٹ 


ہوی سے اس کے فیض سے مزرع_ زندی ہری 
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ان خلیلن ہوتی ہے اس کے کلام ے عیان 
وی ہے اس کی قوم جب اپنا شعار آذری 
اہل,ر زبینٰ کو نسخلبٴ زندی دوام ے 
خون_ جگز ہے تقربیت پاقی ے جوسخن وری 
کان دذپر میس اگر جوے سے سکن ئل و 


ِول نہ ہوکلی ئه ہو؛ سبزہ نم ہو ء چمن نہ ہو 


اب میں اقبال کے نظریہٴ زندگ کو لیتا ہوں ۔ زندی اقبال کے زدیک 
مشتر خاک یا ایک انبار گوشت و ہوست نہیں ہے اور ئہ ہی گردش شام و 
محر کے اندر حصور سے ۔ زند ان کی نکاہ میں ایک مسلسل تخلیقی عمل 
سے ؛ جس کو کوئی فنا نہیں < جس کی کوئی انتدہا نہیں ۔ ہندوؤں کے فاقہ* 
ویدانت کہ مطابق 'زندی کا مقصد عض نفی وجود ے ء فنا ے اور 
ان کے نزدیک اس کا منتہاۓےۓ نظر شانتی ء ءکتی اور نروان حاصلیکرنا ے 
اور سب کا نتیجم قطع_ حیات اور :فی* زندی ے؛ عیسائیت میں بھی زندگ 
کامقصد زندگ کے بھرپور اظہار نے اجناب اور گریز ے ان کے نزدیک 
مثا می زندی حضی راہہانہ ارز زندگی سے جسے اقبال ےٗ یوں بیا نکیا ے : 


مصلحت در دبین_ ما جنگ و مکوەہ 
مصلحت در دین عیسلبی غار و کوہ 


اردو شاعری میں اقبال ے پہلی بار زندگق کے حق میں ایک پبھرپور 
آواز بلند کي - اتال سے قیل صرف تغالب کے ہا کہیں ہیں علیف سے 
اشارے ملتے ہیں جن سے معلوم ہوٹا ے کم غالب زندگ کو لعنت یا 
مسبیت اور دنیا کو فقط ماتم کدہ سمجھتۓے تھے ؛ ورنہ وہ زندگگی کو ابہسا 
بوجھ الد سمجھتے تھے جسے سر ہے اتار پھینکنے ہی میں زندی کی عافیت 
ہو ؛ ہلک وہ زندی کو ]منگوں اور آرزوؤں اور جذب و شوق کی دنیا 
تصور گرےٗ تھے اور زندگ کے ذوق_ نمو اور جوش کار ے اواتف نہ 
تھے ۔ ان کے ان اشعار ے اس ولولہٴ زندکی کا اظہار ہوتا ےے ٠‏ 
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ہیا_ج, کب قاعدہ' آساں بگردائم 
تضا بگردشر رطل گراں بگردانم 
ز حیدرم من و توز ىا عجب نبود 
گر آفتابك سوۓ خاوراں بگردانم 
از کہ از یک جہاں ہستی صبوح یکردہ ایم 
آفتابر صبح محشر ساغر_ سرشار ما 
سر دمیدہ وگل در دنیدن امت سپ 
جہاں جہاں گل نظارہ چیدن است ضپ 
اثرے ایل ہے جادۂ . صخراےۓ۔ جنوں 


صورترِ رشتہ* گوہر ے ٴُچراغان کن ہے" 


انہیں ”'شان ماضی اورگرانمائیگی سستقبل' کا پورا احساس تھا اور ان کا 
مینہ بھی زندگ ي آرزووت + شورشوٰق او ر کچھ کر ے ٣ق‏ ۔خواہشوف سے 
معمور و .وغور تھا اور کہٍھی کبھی یس جوش زندیٰ ان پر اس درجد 
مستولی ہو جاتا کہ وہ آبگینں تک کو پگھلا کر پی جانا چاہتے تھے : 


تابادہ تلخ تر شود و سینہ ریش تر 


بگدازم آہگینەس و در ساغر افگم 


لیکن اط تمام باتوں کے باوحود زندگ اور زندگق کی معنویت ء 
مقصدیت اور ذُہہ داریوں کا وہ بھرہور اظہار غالب کے ہاں نہی ملتا حو 
اقیال کا طقغراے امتیاز سے اور اگر غالب سے قطع نظر کر لیں تو ان کے 
پیش رو شعراء اور ان کے بعد آے والے اکثر شعراء کے 'فق پہر-ایک 
دبیز ظلمت کا ہردہ پڑا ہوا نظر آتا ے ۔ ان شعراء نۓ گریہ و زاری ؛ 
آہ و الب ؛ ساتم و شیون ؛ عم انگیزی اور عم فزائی کو اپنا شیوہ بذا 
رکھا تھا ۔ زندی ان کے نزدیک عض ''ایا جال؟'؛“ ''چڑیا رین بسیرا؛ 
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انی ا نزشتی ء اعتباری اور عارضی تھی ۔ اس لیے اٹھوں نۓ ‏ نا پرسئی : 
یھی ؛:واائنگ اور زندی سے بیزاری کو اپٹا شعار بنا لیا - آنھوں ے 
حیات کو شعلے ؛ شرارےء احباب اور نقش برآب ے تشبیہ دی۔ ژندگی کو 
نداں ؛ اسان کو عہوس اور دنیا کو جس بنا کے رکھ دیا ۔ وہ اپہل_ ننا 
ٹور اور انھیں پسٹی :کے نام سے ننگ تھا ٤‏ ترکر دلیا ء ترک عقببی ؛ 
ارضر مو اور ترک لرگ ہ ان کا قلسفہ تھا اور ان کا سرغ جاں قنس_ ہستی 
سے اشیالب نا ىي طرف پرواز کر کے لے بیتاب رہتا تھا ۔ غیفتں ۓے 
اس خیال کو ِوں ادا کیا ے ؛ 


قفس ژمالہ و جا مغ ء آجیاں ملکؤت 
تفس میں مغ سے ہیتاب آشیاں کے لیر 
زندیی کے اس نظرید کا اظہار بہاررے شعراء ے جس جس طرح کیا 
سے اے جستہ جستہ ملاحظہ کیچے ۔ مر درد کہتے اتا 


زندکی ہے یا کوی طونان ے 
ہم لو اس جینے کے ہاتیووں س چۓے 
١رش‏ کہتے ہیں : 


زندکائی لے جھے مردہ بنا رکھا ے 
ملک؛الہ+وت ہے طالب ہوں مسیحائىی کا 


س کا سی کو جہاں میں کہتے ہیں 
لام سی مہری زند5نی ک 


چکسیت کہتۓ ہیں : 


زندی تلخی' ایام کا افسائیب ے 
زہر بورے کے لیے عمر کا انم سے 
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لاف ے اس بعی میں خوب خوب سوت کے پھول کھلائۓےۓ ہیں ٠‏ 


ہر لفس عمر گزشتہ کی ے میت فافی 
اک معمں ے سمجھتے کا لی سمجواۓ کا 
زندگی کا ے کونۓے خواب ہے دیواۓ کا 


ان کے ہاں عم و اندوہ کا ایک لامتناہی سلسلب ہے جو مر ے کے بعد بھی 
انسان سے چمٹا رہتا ہے ؛ 


ضبن کے ڈو ٹا ےکہی سلسلس قیدر حیات 
طط آضا ے کو یں (بدلا جاق)ے 


اصغر کے نزدیک حقیقتر ہستی عض فنا ے اور زندگق عض خواب ے ۔ 
اس حقیقت کا انھیں اتی شدت ے احساس ےکم خواب_ ژندگی میں خواب 
کا لطف بھی نہیں آتا : 


اے کاسش میں حقیقتر ہسی نہ مجاتتا 
اب لطفِ خواب 4ی ہس احساس_ خواب می 


یہ ے آردو شاعری میں زندگ اور دنیا کا عام نظریہ-- تاریک؛ شدید 
تاریق ؛ جس میں کہیں کوئی شعاع امید پھوٹتی ہوئی نظر نہیں آتی ۔ جب 
زندیٰ کہ متعلق یب خیال ہو پھر ایسی زادگ کے لیے ذوق و شوق ؛ 
آرزو اور اسنک کہاں پیدا ہو سکی ہے ؟ اور کسے اس بات کی پروا 
ہو سکی ے کہ اپسی زندگ کو درخور اعتنا سمجھے اور اس کی تزژن و 
آرائش ؛ اس کی تحسین و ترفیع کے لیے کوششں کرے ۔ 

اقبال ۓ ہم زندگ کا جو حرق اور تخلیمی فلسفب دیاوە زندی کے 
منشاع و مقصد کے عین سطابق ے اور جو براە راست اسلامی فلسفے اور 
قرآن ے مستنبط ے ۔ اقبال کے نزدیک زندی ایک نعمت_ خداوندی ے 
ادر یہ ہارے پاس بطور ایک مقدس امانت کے ہے جس کا مقصد شر اور 
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باطڈل کک قوتوں سے جہاد کرنا اور زمین پر نیابت اا ہی کا حق ادا 
کرنا ےھ ۔ اوھ کہ زدیک یاس ء حزن اور خوف قاطع حیات ہیں ارر 
لا تبسو الدھر اور لا تقنطو اجزاۓ امان ہیں ۔ زندگی مسلسل آرزوسندی 
اور ممنا آفریبی میں مضمر ے ٠‏ 


گرم خون انسان ز داغ۔ آرزو آتش ایں خاک از چراغ_ آرزو 
زلدقی مدضمون تمےخر انت 3 اس آرزو اسونِ تآ خر است و بس 


اقیال ۓ زندگی کے اس بلند تر معنیٰ کی بڑی خوبصورت تشریجی ے 
کہ زندی حقیقت بھی ے اور حقیقت ہے ماوّرا بھی ء وہ زمان و مان میں 
رہے ہوے زسان و مکاں سے ماوراء و 


بندهۂ حق بندهٔ اساب لست زند کی گردشی دولاب پیست 
”پانکر درا میں اقبال ۓ اس کو بڑی وضاحتِ ے بیان کیا ے ٠‏ 


بختد تر ے گردش پیہم سے .جام زندگ 
ہے ہی اے ے خبہر راز دوام_ زندق 
ہرتر از اندیشہ'ٴ سود و زیاں ے زندی 
ےکبھی جاں اورکبھی تسلم_ جاں ے زند 
جاوداں: ہم رواں ہر دم جواں سے زندی 
اہی د یا آپ نید]: کر | کو رندوں مت سے 
سر آدم ے ؛ ضمیر کن نکاں ے زندگگ 
زندکانی کی حقیقت کوەہ کن کے دل سے )وچھ 
عویظ غیر و اك و منگرز گرآن ے :زننگ 
خام ے جب کک ے می کا اک انبار تو 
بختم ہو جاےۓ تو ے شمشیر ہے زنہار تو 


نج_س-صس-تک-- کک  ..۱‏ ۔کو. . ر_-- س۱ 
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مسلم اسّی سینم را از آرزو آباد دار 


ہر زماں پیش نظر لاخلف المیعاد دار 


اتال ۴۳ نزدیک ایک ۔سلمان کی زندی تیغ براں ے باطا 
٥ 7‏ 5 سی ٍ : 0 

ے ؛ اور اس کا مقصد اعلاےۓ کمڈاتہ اور نہی عنالمنکر ے ۔ يہ وہ 
زندقی سے جس کے لیے کبھی فنا نہیں ؛ کیونکم جن اتدار کے لیے یہ جیتتی 
7-_ مسق ہے وہ از اور ابدی ہیں اور ان کی خاطر ”تسلیم_ جاں؟' کرۓے 
والے کے لے موت نہیں ٠.‏ 


سرد خدا کا عمل عشق سے صاحمیب پروغ 


۔ اس طرح ہم دیکھۓ ہی ںکم اقبال کا نظریہ' زندگ ہندوؤںء عیسائیوں, 
موٹیون اور وحدتالوجودیوں کی طرح ننی زندگق اور ئسخ_ خودی 
نہیں کرتا ہباکد وہ انسان ے لیے یہ لازم قرار دیتا ے کہ وہ اہی دذہی 
اور روحانی قوتوں کو پوری طرح تروغ دے کر انھیں ہوری طرح لی 
کر کے ان سے حیاتر ملی یق تعمیر و تشکیل اور تہذیب و ترفیم کا کاء 
کے ۔ تمام حقیقتبیتوں کی طرح اقبال کو بھی زندگ کے دکھ درد اور 
شمم و الم کا احساس تھا لیکن اس احساس ۓ انھی ئد تو شکست و پرار 
ہر مال کیا اور نہ ان ہے ذوقِ حیإت ہی کو آرزوۓ وت میں تبدیل 
کیا بلکہ ان کے نزدیک تچریمٴ غم اور احساس غم بھی حیات کے تلیتی 
عمل کا جزو_ لاینفک ے ۔ اس لیے نہیں کہ یس ہمیں فنا پرسی پر محبور 
کر دے ہلکب اس لیے کەه اس سے ہارا شعورر زندگ پخته ہوتا ے اور 
ہارا ادراک_ حقیقت اور گہرا ہو جاتا ہے ۔ اس لے اقبال حم کے تپریں‌کو 
زندی کے لے ستلزم قرار دیتے ہیں : 


ایک بھی پتی اگر کم ہو تو وہ گل ہی نہیں 
جو خزاں نادیدہ ہو بلبل وہ بلبل ہی نہیں 
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اڑل اہی یی خر ھب نے لیقع غامی کا ڈ کہ امن وو سے کر رت 


دیدم' ینا میں ۔داغ_ غم چراغ سیل سے 
راح کو سامانِ زینت آ). - کا آئےۓب کے 
حاداتَ 2م سے ے انسانون کی فطرت کو کال 
غازہ ےے انت دل کے لے گرد بلا 

غم جوائی کو جکا دیيتا ے لطفِ جات 7 
ساز یں ببدار ہوتا ے اسی مضراب ہے 
طائر دل کے لیے ٹم ضہر. برواز ے 
راز سے انسانث کا دلء خم :انکشافف راڑاے 
غم ہیں غمء روح کا اک شغمہ* خاموشش ے 
جو سرود بربط ہسی سے ہم آغوش سے 


لیکن اقبال کے نان غم کا یں ادراکت :اور احساض تم فڑای اوز غحم پیشگ 
میں نہیں تبدیل ہوتا ء بلکہ '٥٣د_‏ عیات بن جاتا سے ۔ 


جس طرح اقپال ےۓ ہارے نظریہ* زندی کو نۓ معانی دے اسی طرح 
آنھوں ۓ ہارے نظریبٴ سیاثت و تہب اور دؤسرے نہدیہی :رجغا نات 
اور ثقافتی مظاہر کو بھی ئئی زندگ اور نۓے ٭طااب عطا کے ۔ آبخ اس 
بات کی سخت ضرورت ے کم کلام اقبال کا ضحیج طور _پر مطالعہ کیا 
جاۓ اور اس مطالعد کے لتابج کو انی زندی اور کردار کا جو ٹا لیا 
جاۓ کیونکە آج پھر ہارے معاشرے' میں :ایک ہتعد گیر ذہنی اور :اغلاق 
احطاط ؛ ایک ہمد جہتی روحانی پسٹی اور سطحیت ٴمایان :ہو چق سے ۔ 
آج جارے لیے 'ینہ 'بہٹ ضراوری ہو گیا ہے کہ ہم پھر نے کلام 
اقبال کّا منطالعد کریں اور ایک آزاد توم کے غايیان ثاتن ایک آزاد اوز 
عدل و انصاف پر ہبّی معاشرہ کی تشکیل و تحمم کریں(۔ایسا معاشرہ حو 
صحیح سعنٔی میں اقبال کے خواہون کی تغییر ہو ء جس میں اسلام ک بہعرین 
روایات کو عہد حاضر کے صحیح تقاضوں کے سَاتھ ہم آہنگ کیا گیا ہو ء 
جس میں مشرق نے اپنی مشراقیت کو مجروح کی بغیر تغربَ کی روح سے 
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نہ کہ مغرب کے ظاہر ہے کسب فیض کیا ہو۔- اور مغرب کی روح آپ 
جانتے ہیں عبارت ے مغرب کے ذوق_ آزادی ؛ قانوئی سپ ٤‏ جمہوری 
طرز_ حیات ؛ انصاف پسندی ؛ ح گوقی حنت کوشی | اور ذوق کار اور 
شوق علم و 'یعازف لے اہ کس راک اینڈ رول اور چاچاچا سے ۔ اس ءعنی 
ہی اتمال بطور ایک مہدیبی ورلہ ٤‏ بطور ایک ذہی اور روحانی وت کے 
ہمیشه ہارے لے شمع رام راعت ثابت ہوں کے ۔ انھوں ۓ ہباری 
نَشَا٥الغا‏ نیس ق عظم روایت میں کام کرے ہوے ہارے نظر یہٴ شعر و 
ادب ؛ ہارے فلسفہٴ حیات ؛ ہارے اخلاق وکردار ؛ ہارے تصور_ سیاست 
و تصور ملت ؛ ہارے جذبہہٴ آزادی سب کو بڑی شدت سے متاثر کیا ے 
اور انھیں نی وسعت اور نۓ معاى ؛ لئے مُقاصد اور لئے عزائم سے 
ہھر دیا ے ۔ اس کا سطالعم کرنا اور اس ے حاصل کردہ علم و یقین کو 
لازممٴ کردار بناا ہاری سب ےہ بڑی ضرورت ے ۔ محض اقبال کا نام لینا 
اور آن کے اشعار پر سر ددننا اور اپنے اخلاق وکردار میں اقبال کی بصمرت 
کی زوشنی کو ضم ئہ کرناء اقبال کی توہین کے”لمٹرادف ے ۔ 
تہدیبی ورلہ کی امانت کی توہین کے معرادف ے جو اقبال ہارے لے چھوڑ 
گئے ہین ۔ اقبال ۓ ہمیں ”سستّی کردار؛* کی لقن کی : انیوں نۓ احکام 
قرانی ی روشی میں مات پیضا کو خر الامم سے تعجر گیا اور آنھی 
کپا گت؟ 
سبق پھر پڑھ صداآت کا : عدالت کا؛ شحاعءت کا 
لیا جاے کا جو ے کام دنیا کی امامت کا 

لیکن ہم ہیں کہ اقبال کے شعروں کو سن کر واہە وا اور سبمحانانتہ 
کہہ دیتے ہیں اور بس ۔ اگر ہاری ے صری اوررے ضمیری کا بجی عالم 
رہا تو دنیا ى امامت تو درکنار ہم اپنے مشکلوں ہے حاصل کے ہوے 
ملک ٣ی‏ بھی امامت نہی کو سکی و کیپ م خدا صرف اُتھی اقوام کو 
ملکوں کا امین اور ےانظ بناتا ے جو صاحب کردار ہوں اور اس قرض 
عطم "فو اذ کرت قابل ہو ۔ ہیں ایک آزاد مک میں آزادیٰ کی 
شرائط کو پورا کرنا چاہے اور اس ک یی 8 شرط داتمی اور کبھی کمزور 


نہ بڑۓ والی ذۂی اور روحانی بیداری ے ۔ 
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ڈاکٹر کنیز فاطجم 


اقبال ۓٔ انگریزی خطبات 


السا نہدی :یک تارب اس:بات کی شاہد ے کہ بر دور میں کوئی ئہ 
کوئی ہذدیب اہی ہملافر ہدیہوں پر حاوی ہو جاق سے ۔ اس تہذیبی 
بالا دسّی کا راز اس ی علمی عقلی اور تمدنی ترق میں مضمر ہوتا ے۔۔۔ 
بلکہ یہ کہپنا زیادہ موزوں ہوگا کہ تہذیبی, اور تمدنی ترتی علمی میدان میں 
اوقیت سے حاصل ہوق سے ۔ قدیمج یوتانی َہذیب اور جدید مغری تہدیب 
تک درمیان جو َہذبيب بلند ہو روی وہ امًارمی مذیئ رتھی۔ اسلامیٰ تہذیب 
اوویں صدی میں آبھرنی شروع ہوئی اور بارەویں صدی تک اپنے عروجکو 
بھنچ کی تیرھویں صدیٰ ہے لے کر سواھویں صدی تک ' يد تہذیب اپنے 
رشل عقام َو قاط رچی مگر سعردویں صدی سے اس کا زوال روغ ہو گیا - 
جس زماے میں یہ ہنذیب نرق کی نت نی منزلی سر کر رہی تھی ء 
بل2د, اسلامید علم او ہخر ء فاسفہ و تارب ء دین و سائنس کے علوم کا منبم 
مجع تھے ۔ علەی ترق ک‌رفتار سمت پڑۓے کے ساتھ ساتھ اسلامی تہذیب 
آہستم آہستہ تنزل گی طرف بڑھتی گئی ۔ فلسفہ و سیاست کے آخری مابر 
حضرت امام نحزا لی ۓ .۲۹ !ء میں انتقال کیا اور تارے” و عمراثیات کے 
نامور مفکر ابن خادون ےۓ .مم ء میں وفات پانی ۔ اس کے بعفك .سم ۱٘ءے 
تک دنیاے اسلام علم وعمل کے ہر میدان میں فکر تازہ سے عروم رہی ۔ 
ہی زما تس ے جبکہ معغرب میں نشاةالثانیں کا ظہور ہوا اور تین صدیوں میں 
ه ری مہدیعب ایک عالمگر طاقت لن کی - انیسویں صدی کے شروع می 
. ہی دنیاے اسلام میں پھر ے ایسی چند پستیاں پیدا ہوئی جنہوں ۓ 
اسلامی تہذیب گی از سر نو کی تعمیر کا آغاز کرنا چاپا ء مگر غلامی کے 
اس دور میں مسلانوں نے خود ہی اپنے مفکرین کی عظمت کو تسلیم کرۓ 
سے انار کر دیا ۔ نت ےجب رس کم مسلانوں میں نشاة ثائیہ کے ظامہور کی بجاے 


٢ ٭ۂ‎ 
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عالم اسلام پر ایکك ئٹی غلاسی کے منحوسص ساے کے ہورے لج 
فان گرن ہارم نے انی کتاب 'اسلام؛) میں لکھا ۔حے و اس دور می 
سسلانوں کى بدقسمی یہ ے کہ وہ نہیں جانتے کہ اسلامی نہدیب کن 
باندیوں تک پہچی تھی اور کن بنیاذوں پر استوار وی تھی ۔ اس کی وجب 
یہ ے کہ آنووں ۓ اپنے مہذنبی سرماۓ پر قام آُٹھاۓ کی کوشش ہی نہی 
کیےے بر ایگ ناقصس نظام تعلم اور عصری تقاضوں سے ے اعتنانی کم تتیحس 
ے ۔ اسلامی تہذیب کے بارے میں جو کچھ اس دور میں لکھا کیا ے 
ؤ3 مغرق یمؤرخوں اور فکروں ے لکيا وف ۔ اق لوگوں ے مسلانوں کے 
نقطمٴ نظر ہے نہیں لکھا اور لکھ بھی نہیں سکٹ تھے ؛ مگر سسلانوں ۓ 
اس پر تنقید و تشرم کر کے عام 1: نی راہیں تلاش کرۓ کی بجاۓ ایک 
لاشعوری غرور کے ساتھ اہےے رد کر دیا ۔ اس کے بعد وە مغری تہذیب 


کی غلامی کے سوا پر چیز کو رد کرے چلے 7 ۰ 


فلفہ ایک ار۔۔ا عم ے جو تی سیا ذدیب میں فکری روح یی حیرثیت 
رکھتا ے ۔ قوەیں اپنے فاسفے کے سہارے پروان چڑھتی ہیں اور یہی 
فلسفہ ان کی سیاسی ؛ ساجی ہ معاشی اور تعلیمی زندی کی بنیاد بن جاتا 

۔ اگر گر تی پ اپنے بتادی فلسقے ہے دور ہل جاے تو فطری 
۴ بد پر کسی دوسری تہذیب کے اثرات کو قبول کر تا شروع کر دیٹی ہے 
اور زندیق کے تمام شعبوں میں وقت ہے پیچھے رہ جاتی ے ۔ یہ المەناک 
صورت اس وقت پیدا ہوتی ے جب وہ تہذیب اپنے ینیادی انداز_ فکر کو 
عصری تقانوں ےۓے مطابق نشووآما نہیں دے سکی ے شاف نک یہ سے 
کہ جب کسی قوم کا علمی ۂعور انی تہذیب کے مکزی اور بنیادی 
تصورات کو وقت کی کسوی پر کھرا ثابت نہیں کر سکتا تو وہ عام 
حالات پر غااب آے کی ہجاے مغلوب ہو کر رہ جاقی ے ۔ سرھویں 
صدی میں جب اسلامی تہذدیب کا مغری بہذدیب سے تصادم ہوا تو سلإان 
علمی اور عقلی اذ پر مغری تہذدیب سے قکگست کھا' گئی - تَقَیتا ۔ دق ے 
اسلام میں بی مغرفی سذابہب اور پل فہ و سیادت و معیشثڈت بے جہم بنا لی -٭ 
اس دور میں مفکر و دانشور دنیاے اسلام میں پبدا ہی نہیں ہوے اور اگر 
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ہیں ہوۓ بھی تو سغر تہذدیب کے اثرات کا شکار ہو گئر ۔ اس گی سب 
سے بین مثال جال الدین افغانی کی سے جو دنیاۓ اسلام میں مارے مارے 
ا رے مگر ان کے اتاد بینالاسلا۔یات کے کسی فلسفے پر کسی ۓ 
دھےان میس ق3 اسلامی د نیا سے ایوس ہو کر حخحب آُنوں ےج فرانس 
میں قیام اختیار کیا اور 'عری اور فرائسیسی زبانوں میں ایک رسالی نکالد 
و انھیں تری واپس بلا لیا گیا جہاں نار بندی کے عالم میں اپنے 
خداے لم دزل سے جا ملے ۔ قابل غور بات یں ے کی اس دور میں جبکہ 
سلان ایک طاتقتور سلطنت کے حاکم تھے ؛ ایک مسلان مفکر کو اسلامی 
اما ری تشر مغ کی اجازت نب ملی اس لیے کہ جال الدبن افغانی کا انداز فکر 
راجالوقت طرز, فکر ہے بلند تھٰاآ]اؤر اوہ ا, ظرز میں بہت سی ایسی 
تبدیلیوں کے حامی تھے جن کے بغیر ان کے خیال میں اسلامی فلغے یىی 
روح مغربی اثرات ے آزاد نہ ہو سکتی تھی ۔ سشرق وسطائی میں اس 
مدبر کے بعد دوسری ایسی شخصرت آج تک نہیں آبھری ۔ 


اتیسویں صدی کے آخر میں اسلامی افکار کی تجدید کے داعی ہندوستان 

میں پیدا ہوےۓ ۔ سید اسر علی ۓ ٥01٣1٢ ٠٥ 19180٥3‏ 0ا٣‏ لکھ کر اس 
برصغیر کے مسلانوں میں اسلامی افکارکی تجدید کی بنیاد ڈالی اور علامے 
اقبال ے مسلانوں کی ذہنی پساندگی کا تاریخی پس منقار سمجھ کر مسلانوں 
کو اسلامی نظریات ء اسلام کی اصلىی فکری ہیثت میں سمجھاۓ کی کوشش 
کی ۔ اقبال کے خیال میں کہنە پرستی ے مسلانوں کو جہالت اور روحانی 
غلامی اد قائم کر دیا ے اور سسلان وحدت ملت اسلامیە کا نعمالبدل 
حعبالوطی اور قوم پرستّی میں ڈھونڈۓ لئے ہیں ۔ وہ روحای امیا سے 
مایوسس ہو کر اہی ذہی صلاحیتوں کو اد لی ۔قاصد میں صرف کرےۓ لگے 
ہیں ٤‏ جس کا نتیجب یہ ے کہ ہر طرف جنگ ہی جنگ ے۔-قومی جنگ ء 

علاتاىی جنگ طرقاقی حنگ 4 لسانی عنگک وغمره ۔ عصر حاضر کے انان کے 

نے نہ قدم تصوف قابل قبول سے اور ئہ ہی قوسیت یا وٹان پرستی ۔ انسان 

کے رض کیا علاج ان میں ہۓ کسی کے اس نہیں سے ۔ مذہب اسلام اپتے 

صحیح معنوں اور حقیقی بلندزوں پر پر تو عاض ءےمروعہٴ عقائد ے اور زب 
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مذہبی پیشواؤں کی کوئی تنظم ے ۔ مذہبی پیشواؤں کی تنظم برہمٹیت ے 
یا کلیسائیت ہے اسلام نویں ۔ بلکی جدید سائنس اور دوسرے علوم نے 
سمسلانوں پر یہ ذہہدازی ڈال دی نت صرف علم و عقل ہی سے نہی بلک 
وجدان اور عرفاقن ہے ایک نئے دور کا آغاز کریں یہی طرز فکر 
علامہ اتبالی کتاب م10 ا اچ ں٥٤‏ ۱۱۵۸۶۰ع(۱ء۰ ۲ہ جہذا :۱0ء7 ۰[ 
107] اسلام میں مدہہی افەارکی تعمیرنو میں جاری و ساری ے ۔ اقبال 
ان اٹ یىی اہمیت .''جاوبد :8ا۶۸۰) کے آخغری حر ''ذعااب 0 حاویر؛؛ 
(جو دراصل نی نسل کے نام ایک پیغام ے) میں یوں بیان کرےّ ہیں ٠.‏ 


س بیع عصر غود گف دو حروفک 
کردهہ ام بحرین در اندر د وظرف 


حرف پیچا پیج و حرف نیش دار 
تا کم عقل و لدلر مےرداں ٹکار 
حرف مہس دارے بانداز_ فرئک 
نال مستانب از تار چنک 
اصل ایں از ذکر واصل آںزفپکر 
اے تو باداوارٹ این قکر ؤ ذکر 
آجوع ازدو حر اصلٰ سنُ ات 
فصل من فصلاستٹ وہموصلسن است 
تامزاج۔ عصر_ے من ای فتاد 


طہع س کات" ڈیگر نہاد 


اگرچہ میں ۓ سیکڑوں مسائل کا صاف گوئی ہے تجزیں کیا ے مگر 
”الام میں مذہہی افکار کی تعمیرلو؟' میں میں ے مشکل مسائل کو جدید 
فلسفیائه اصطلاحات میں ایسے مؤثر انداز میں پیش کیا ے کہ مغرب و 
مشرق کے علعی سمندروں کو اکٹھا کر دیا سے ۔ عہد حاضر میں ان مسائل 
کا حل ان دو سمندروں کے سلاپ ہی میں سے ۔ اس کتاب میں مشرق 
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افکار مغری انداز میں بوں بیان کے ہیں کت :وت کے سمزاج کے مطابق ایک 
نئے دور کا آغاز ہو سکے ۔ مشرق و مغرب کے اس امتزاج ے میری 
طبیعت تی ایک اژقلدب لیا گیا ہے میں چاہتا ہوں کم نبٔی نسل اس 
طرز فکر ى وارث بن جاے ۔ 


یں کتاب علاسد اقبال کے چھ خطبات پر مشتمل ے ۔ یب خطبات 
نفس مشمون ‏ کے لحاظ سے مسلسل ہیں۔ ان مس علامہ ے اس 
حقیقت کو واضح کيا ے کس علم حاصل کرےۓ کے دو ذریعر ہیں 
ایک عقلی اور دوسرا وجدانی ۔ عقل خیالات کا سرچشمە ے اور وجدان 
حسوسات کا ؛ مکر دونوں کی اصل ایک ہی سے وجدان ایک وسیع تر 
اور یلد تر عقل :ہی گا لام ے > اٴلای تیذیک كقارتتاغ کی لے دوتوت 
ایک ورہیرے کر معاون بنتے ہیں ۔ بونانی فلسغے کے زیر اثر --- را 
مذہب اور سائنس ؛ عقل اور وجدان ی وو الگ کر کے علمی اور 
عەلی ترق ى رابیں مسدود کر دیں اور اس طرح سسلان علوم و ننون اور 
طلەقہ:و سائنس کی دنیا میں مشغرب ہے عہت پیچھر آزہ ۓگ ۔ پوت 
نظر یں' اضافیت اور جدید فلسفے نے زمان و مکاں اور عدت و معلول ے 
تصورات بدل ڈالے ہیں ء علم اور عقلیت کے معنی بھی بدل گئے ہیں ۔ اس 
لیے لازم ے کہ مسلان علم کی ماہیت اور وجدان کی طاقت کا از سر نو 
جائزہ لیں اور اسلامی نہذیب کو نۓ آفق سہیا کریں ‏ جدید نفسیات کے 
تحربوںن ے ثات ہو جکا ے کہ وحدابی طاقت السان کے غت‌الشعور می 
موجود ہوٹی ے ۔ وجدانی علم عسوسات سے تعلق رکھتا ے ء اس لے 
اس کا بیان سشکل ے )؛ مگر اس کا مطاب اد کڑ رس نہیں کہ اس کا کوئی 
دجود ہی نہیں ے ۔ عصر_ حاضر کي س۔ائنسی اور مادی ترق کے نتیجے ہیں 
اسان ے روح کے وجود ے انکار کر دیا تھا ۔ اقبال کا وجدان کی حقیقت کو 
بیان کرا سائنسی عہد کے چیلنچج کا جواب ے اور اس مسشئلے کی وضاحدت 
اتبال ے مہایت غوش اسلوف سیت قرآن حکم . آفت سو کے وت کو 
ضائم ست کرو کیوئکب وقت خدا سے ۔ اس کا عقلىی تجزیں یں ے کە وقت 
ابدی ے ۔ وقت تھا ء ے اور رے کا ۔ یہ صفات خدای بھی ہیں تو کیا 
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وٹ خدا ے ۔ وجدانی طور پر یہ تصور ےسو سکیا جا سکتا ے اوراُس 
تجرے کا معروصض صرف خدا ہو سکتا ے۔ یب احساس خدا کا ایک نیا تصور 
بھی پیش کرتا ے اور وہ یں کس خدا حسوس تو نہیں کیا خا سکتا گر 
حسوسات ى دنیا کا وجود خدا کے وجود ئ ثوت ے ۔ مذہبی اور وجحدانی 
تجربں اس حقیقت کو سمجھا ۔کتا ے ۔ للہذا علم کے اس شعبے کی اہمیے 
سے انکار ممکن میں ے 
پھر علامب وجدانی تجرے کی حقیقت بیان کرتے ہیں ۔ اس کا نہایت 
ساده اور آسان ثبوت (جو پر آدسی حعسوس کر سکتا ے) یب ے کم اگر 
خدا نہ ہوتا تو اس کا تصور بھی ئە ہوتا کیونکہ تصور اپنے معروض کے 
بغیر ےسوس نہیں کیا جا سکتا ء مگر یہ تجریہ:وجدانی قوت سہیا کرتی ے ۔ 
اس ضر رع کے بت درجے ہیں؛ مادی: حیاتی اور شعوری۔ چیزیں اپنی صفات 
سے چہچاىی جانی ہیں ۔ صفات کى پہچان مادی درجہ ے ۔ کیونکہ صفات کو 
حسوس کرےۓ سے ایک چیز کے وجود کا احساکوئی ‏ لہ کوئی شکل اختیاز 
کر لیتا سے ۔ عالم موجودات میں کوئی چیز جامد انہیں “ اگر متحرک ے 
تو کوئی طاقت اسے متحرک رکھتی ے۔ یہ تصور حیانی سطح ے اور اس‌طرح 
زندی ق نفسہ ایک مستقل بالذات چیز ے۔ حیاتیات کا اصول ےکہ نشووٴما 
کے قمل کے ساحول ہے مطابقت کرنا لازسی ےےخ الٰہٰا گسی نئے عمل کے 
ظہور کے لیے زندگ اور ماحول ایک حقیقت بن جاے ہیں۔زندگی ایک نفسی 
اور روحی ‌جوہر ے۔ یہ روح ہ انسانی زندگی کی خارجی اور باطنی زند قکو 
باہم ملاق ے ۔ زندگق اور روح کا تصور ایک باطنی حیات کی طرف اشارہ 
کرتا سے ۔ باطنی حیات کی پہچان انسانی تجرے کو شعوری سطح تک ےجا 
دی ے۔ ختصر یکم تجربہٴ زندگی مادیء حیاتی اور شعوری تینوں سطحوں 
پر پہچانا جاتا ے ۔ علامم اقبال کے اس طرژ فکر بنےۓ اسلام میں مغری افکار 
ر2 ضرب ہے لٹوے' ہورے اسلامی ا[آکار میں نی رخ پوونک دی ے ۔ 
انھوں ے خدا کے تصورء زندیق کی حقیقت اور وجدان یی ماہیت کو 
ایے استدلال ے پیش کیا سے کب شک و انکار کی گنجائش نہیں رہتی ۔ 
علاہم ہپرساے ہیں کم زندی میں یتین حکم کے پغبر ہثبت عمل 
کی اسد نہیں کی جا سکی۔ اس لے اسلامی قلسفے کے مطابق عمل آس وقت 
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پیدا ہو سکتا ے جب کم روح ء مادہ ؛ زندی ؛ موت اور عاقبت کر 
اسلامی تصورات پر سسلإان یقن عکم رکڑتے ہوں اور ہر ہلان انی 
ذہی سطح کے مطابق عقلىی اور وجدانی تجربات کی بدولت حقیقت ہے آکاہ 
یم ۔ اس آ بی سے خدا اور کائنات کا تعلق ء تقلیق کا عمل ء التان می 
عد/ کی ذات کا ظہوز ؛ اسان کی اپنے خالق سے ملنے کی خواہش ء دعا کا 
ملعمد )حر و اختیار؛ حیات بعدالمات کے مفہوم سمجھ میں اے لگتے 
یب ۔ یہی اسلامی ّہذوب' گا بنیادی تصوراتث بھی بن اور اسلامی ثثاقت 
1ء زاج بِقی - 

اسلام ۓ دنیا کی تاریج میں انسائ زندگی کے متعدد پہاوؤں میں 
انقلاب پیدا کیا تھا ۔ علمی دنیا میں اسلام کا ظاہور استتر ائی عقل کا ظہور 
ہے ۔ قرآن ۓ تکرار کے ساتھ تافین کی ے کم تدبر اور تفکر کرو ۔ 
مشاہدۂ نس اور آفاق ے اپنی شخصیت اور زندیی کو اور کرو۔ اس کے 
ساتھ ساتھ تاریخ انسانی سے بھی مسلسل سبق اندوز ہوے رہو ۔ 


علامم اقبال کے خیال میں از روۓ قرآن عقل اور وجدان کے علاوہ 
تاریخ علم کا تسرا ذریعب ے ۔ علامہ کا انداز فکر زاری کے بارے میں یہ 
ے کس اقوام کا عروج و زوال اور اس دنیا میں عذاب و ثُواب اجتاعی 
ہوتا ے ۔ قومیں بجموعی طور پر آبورتی 'ور گرتی ہیں ۔ تارج افراد کو 
الگ الک حیثیت سے نہیں جانتی ۔ تاریخ کا سطالعہ یہی ثابت کرتا سے کہ 
''بات ایک تغیر کو سے زساۓ میں“ ۔ تبدیلی اور انقلاب یہی مسلسل 
غلیق کا باعث ہیں اور انھیں میں ے سمسلسل آفرینش کا تصور پیدا ہوتا سے 
جس کی رو سے کائثنات میں مسلسل اضافب ہو رہا ے ۔ جامد و بت 
تصورات اس متحرک کائنات میں نہیں پنپ سکتے ۔ 


اسلؤم 'ایک مفزدمذہب ہے کیوتگد -فرآن ضرف چجد :عتائن پر 
ہی زور نہیں دیتا بلگہ جرے پر آمادہ کرتا ۔ اس طرح اسلام یو تا 
فلسفے کے خلاف ایک عقلی بغاوت بھی لے کر آیا اور اس ےۓے الىان کو 
اشیا اور عوامل کو ایک نۓ زاوے میں دیکھنے کی ترغیب اور جرات 
عَّشی ۔ ثقاؤت کا اصلی مفہوم بھی لس سے کہ بعغابٌداات کے لے زاویںٴ لگا 
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بدل در سہراد کر تق رسک من جانۓ گ ۔ ليٰتا :داوم جات کر یٹ کا 
نام سے جو زادی ‏ کے ختاف شعبوں میں وقت کے پیدا کردہ تغعرات کو 
جدب کر کے ان کی از سر نو تنظم کری ے ۔ 


سسلانوں ے اسلام کے اصول_ حرکت کو سمجھا تہ تارج کا بعور 
مطالی کیا اس کا نتیجہ یہ ہوا کہ اسلام ایک انقلای تحریک کی ےاے 
صرف ذرثیات بی کو )گیا ٭ حب |'|! سلام دبی عتقائد تک عدود ہو گیا ہے 
دائرہ اسلام ہسلسل خححدود ہے ےدود تر سرت جا رہا ے ۔ پرضقغم 
پا کستان و ہند اس کی بہئرین مثال ے ۔ جب تک اسلام ایک تہذیبی اور 
تمدنی طاقت رہا سسلان جہاں گے پوری کی پوری قومیں سسلان ہو گی 
مگر جب اسلام صرف دینیات تک عدود کر دیا گیا تو برصغعر پر تقریہاً 
آٹھ سو وس سن کے عحکوسمت کو ۓۓ کہ باوجود ہا اسلام گی 'اقشاعت کاخ 
نہ ہو سی ۔ اگر برحغیز ایک آزاد اوز املامی زیات لو تو اید اس رع 
اور اپ اقبال کے افکار اس ختابٴ زسین پر اسلاسی دتیا کا وہ سکز پیدا 
کر چکے ہوے جو دولت ع:ائیە کے ژوال ہے بعد سمّ پؤ گیا تھا ے ید بھی 
ایک تاریحی حقیدت ے کہ 1ر ہدیب جوںل جوں بهیلی سے اس کا ون لت 
بدلتا رہتا ے ۔ جس طرح مغری نہذیب کا رہد لے ساس پر طائےں 
اور پھر ہرطائیں ے اسیکہ پہنچا ؛ اسی طرح وتيا_ تے الام کا سیاسی سس لے 
بھی سکم ودىشق ؛ پیر بقداد اور تاہرء اور پر استٹیول مہچا ینز 
استنبول کے زوال کے بعد ملت اسلامیم منتشر ہوکئی ۔ کسی ملک میں بی 
علمی اور عقلی سطح اتی باند نہ تھی کہ فکری مس کز کی حیعیت اختیار کر 
سکتا ۔ لٰہذا مسلان آج بھی منتشر ہیں ذہئٔی استطاعت سے لے کر سیاسی 
طاقت تک منتشر اور کنءژور ۔ 
غلامس اتال ى يه تاب سصلائوں گو ایک نا8 تال کي دعوزت 
ے ۔ وه مسلإان قوسوں سے کہتے ہیں کم حم ایئے اصلی فاسفے کی طرف لوٹ 
جاؤہ عرکت و تق کے غوامل کو پیچائی اور سائد یی کی تی تشرضا تج 
سطابق تارٌُی عواسل کو سمجھو ء غربت و افلاس کے تعر ڈلت سے کاو 
بین‌الاقوامی سطح پر کمزور کی ئہ تو کوئی ہمدردی کرتا ے ئد اے عزت 
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کا مقام تضیب ہوتا ے ۔ اس لیے اسلام کی بٹا کے لیے اسلاسی انار میی 
وہی انقلابی روح پیدا کی جاۓ جو ابتدائی دور کے اسلام میں جاری ف 
ساری تھی ۔ 


اقبال کے خیال میں اللہ تعالبی عہد حاضر کے سسلائوں پر اس حقیقت 
کا انکشاف کر رہا ے کە اسلام ئہ تو اسلی جغرافیائی یا لسافی قوبیت ے 
اور لہ ہی کوئی عالمگیں ساص‌اج - اصل غبرورت اسلامی ء اقوام کے حلیفانہ 
اتحاد کى ے ء مگر یس اتحاد اس وقت تک پیدا نہیں ہو سکتا جب تک که 
مسلان مالک الگ الگ مشینوں سے کسی حد تک طاقتور اور مستحکم تہ 
ہو جائیں ۔ یہ طاقت و استحکام حاصل کرۓ کے بعد مالکر اسلامید اتحاد_ 
عالم_ اسلامی کے خواب کو عملىی جامم یہنا کر انسائی ترق کی مشثال بن کے 
دکھائیں ۔ یں ایک علمی اور فکری کارنامہ ے جس کے بغیر مہذیپی قرق 
ناممکن ے < اس لیے ناممکن ے کم مسلان مغربی مسیحی افکار اور اسلامی 
افتار کی پہچان کرے اور اپنے لیے انقلابی لائحہ عمل بناےۓٗ - اس طرح 
علامد اقبال کے یه خطبات دنیاۓ اسلام کے اتاد کا پیغام بھی ہیں اور 
اتحاد کا سنشور بھی ۔ اس کتاب میں اقبال ایک مفسر اور مجدد کی حیثیت 
سے مسسلانوں کو زندیق کے نۓ دور کے آغاز کی تلقین کرے میں ۔ 


یہ کتنا بڑا المی۔ہ ے کہ اقبال کے ان انقلابی تصورات کو پاکستان 
میں عام ئب کرۓ کا پورا پورا بندوبست کیا گیا سے ے اقبال کے نام پر 
ناخ شدہ متعدد سرکاری اداروں کو اول تو ایک طویل عرصے تک اقبال 
کے ان انگریزی خطبات کو اردو اور بنگا ی میں منتقل کرنےۓ کی توفیق 
ہی نہیں ہوئی اور جب علمی حلقوں کے اصرار یر بعد او خراف' بسیار ان 
انگریزی خطبات کا اردو ترجمەم شائع کیا گیا تو وہ ایسی جناق زبان میں 
ها جس کے مقابلے میں انگریزی کہہیں زیادہ سہل اور موثر نظر آنی ے ۔ 
اس پر عارہ یں ے مرجم ہۓ اقیال کے انقلابی تصورات میں کاٹ چھائٹ 
اور تردید و تاویل کا حق بھی خدا جاۓ کہاں ے حاصل کر لیا ۔ نتیجب 
یہ کہ اس وقت اردو میں ان خطہات کا جو ترجمە دستیاب ے وہ ئەہ صرف 
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اقبال ۓ کہا تیا: 


جہانِ تازہ کی افکار تازہ سے ے :مود 
کہ سنگوخشت ے ہوے نہیں جہاں پیدا 


سے بجاؤ ق تدیریں سوچتے ہیں ۔ کسی قوم 2ھ اپے اتتے بڑے مفکر کو 
وو فرانعوش تہ کیا عتتارکۃ پاكَتَاق نے اقبال جو ] 
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ہف حدەن 


خطہمٴ الہآباد کے چند پہلو 


3 خطیبٴ الہآباد مسلانان برصغجن اور اقبال کے ارتقاء پذیر قومی سیاسی 
فکز میں ایک تاریخی اہمیت رکھتا ے ۔ تارخی اہمیت کا کوئی فرد یا 
نصور ساجی تارج کے تسلسل سے باہر' نہیں ::ہوٹا پنکذن اس کے ظہوری 
بثیادیں اسی ساسل میں ٭وجود ہوتقی ہیں اور ان بنیادوں ے الگ کر کے 
امن کو معنویت اور کردار کی حقیقی حیغیت اوؤامکان کو پورے طوز پر 
گرفتر ادراک میں نہیں لایا جا سکتا ۔ خطیہ' الہآباد میں ابھرۓ والے 
مایاں قومی شعور کے پس منظر پر نکاہ ڈا ی جاۓ تو ہم دیکھیں گے کہ 
مغليصہ سلطنعت کے عہد زوال آمادہ مس مسلاتوں میں جد| گائی قوبیت کا 
ابتدای احساس پیهوٹ رہا تھا جس کا اظہار حضرت ھاہ ول ات 
ہے حوالے سے ہوا۔ لیکن جدا گان مسلم قومیت کے ابتدائی شعور 
1: مو جدید صنعتی دور کے اختتام ے ہوئی ۔ جدید صنعتی دور 
ااگریزوں کے ساتھے آیا ۔ ے۶۱۸۵ کی جنگ آزادی میں ناکامی کے بعد 
مغلوں کا رہا سسہا براے تام سیاسی اقتدار بھی جاتا رہا ۔ اس کے بعد میں 
ہاں جدید قوم پرسی اور احیا و اصلاح کی تحریکوں نۓ خنم لیا ۔ اس 
موتع پر یاد رکھنا چاہے کہ بعض مماثلوں کے باوجود ہہاری قوم پرستی تۓ 
یورپ کی قوم برسی کے کاسیکی انداز سے پرووش نہیں پائی ۔ اس کا ایک 
بڑا سبہب پرصغیر میں اختلافر مداہب اور پھر اسلام کا خٴتلف ساجی کردار 
بھی تھا ۔ اسلام کے رشتے سے اسلامی ثثقاقتی منموۓ کی ستقل اور 
مایاں چان موجود تھی ؛ اس کہ ساتي ساتھ سسلان ہندوؤں کے مقابلے 
میں اقلیی درجہ رکھتے تھے اور یہ اقلیت زیاد تر سامراج کے مظالم اور 
کچھ اپنی کوتاہیوں سے ہندو | کثریت کے ساءنے پس ءائد: اقتصادی اور 
تعلیی ستاح ار ا کی آی ۔ ہندوؤں کی اقتہادی اور عددی اعتبار ےے 
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برثر ایت اور مسلانوں کی اقتصادی اور عددی لحاظ ہے کمتر اقلیث 
کے ماپین مذہہبی اختلافات اس وقت تضادات میں ڈھلنے لگے جب اکثریت 
ے اقلیت کے بعض تمدی اور لسانی سظاہر پر بھی حملے شروع کر دے ۔ 
اس سلسلے نا ے:۱۸۹ ۶× می اردو زباں اور فارسی رسم ا خط کے خلاف 
اٹھنے وا ی تحریک قابل ذکر ے.۔ یوں ان بنیادی اور بالائی عوامل ۶ 
زیر اثر مسلانوں کے نۓ پراۓ صراعات یافتہ طبقے اور اعای متوسط طبقے 
میں جدا کانہ مسام قومیث کا ابتدانی شعور باقاعدہ اظہار پاۓ لکا جس 
کے اولین نقوش ہمیں سرسید احمد خان کے فکر و عمل میں دکھانی دیتے 
بی ۔ انھوں ۓ ہندو مسلم اتحاد ی مساعی سے سایوس ہوکر مسلانوں کے 
لیے مذہبی گروہ کی بجاۓ مسلم قوم کا لفظ پہلے پھل استمال کیا اور 
مسلانوں کے دیمی ؛ مدفی اور اتتصادی حتوق کے بحفظ کی خاطر مغری 
جمہوریت کے ظےاوط انتخابات اور اعلبی سلازمتوں میں کھلے مقابلے کو 
مسکرد کیا ٹیز ائوی مشورہ دیا کہ وہ آل انڈیا کانفرنسں ے۔ الگ ژاچاے ہے 
ان باتوں پر ہندو رہن اور بعض مسلان عااء ان کے حالف ہو کر ۔ 
سلإنٌ علاعء کی طرف سے اس مخالثت اور سرسید احمد خان کے توسی کام پر 
کفتکو کرںے ہوے علامم اقبال ۓ صحیح فرہایا ے کیم ٠‏ 


'عدماے سہارت پور ۓ ید نہیں سوچا کی سرسید تۓ قرآن ےید کی 
تفسیں لکھی ء تہذیب الاغلاق نکالاء علی گڑھ کالج قائم کیا یا مسائل 
الہایات پر قلم اٹھایا تئ_ ا سے ان کا مدعا کیا تھا ٤‏ بی کم 
مسلإان کو اہی وحدت .کا شعور ہو ۔ وہ ایک قوم ہیں الہذا ےیثیت 
ایک قوم انہیں سمجھ لینا چاہے کہ مغرب کے سیاسی ٤‏ معاشی 
استیلا پا علوم دّنون می ان کے احّہادات اور اخۂٹراعات ے 
ہارے لیے کیا مسائل ‏ پیدا کر ادیۓ ہیں ۔ وہ اعتاد رکھ٢یں‏ کہ مغری 
پذدیب اور تمدن اور علم وحکمت کی جو رو انگریزی تسلط کر 
ساتھ آ گئی ہے ڈرتۓ کی چیز ہیں جے۔ ہم اس سے استفادہ کر 
سکتے ہیں اوز کرنا چائے ۔ املاءی غقائد کو اس سے کوئی 
خطرہ نہیں ۔۱؛؛ 
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نا 
علامم اقبال ک5 گی اس ٹائیل قر فر اسم کے الما پمند ےرسید دشمٹوں کو 
حمل سے غورکرنا چاہے - ابھرے ہوے ہندو مسلم تضادات اور گھز۔ تی 
ہوۓ لگے ۔ و. و :ء میں انگریزوں ۓے اپنے سامراجی استحکام کے مفاد 
میں اتقامی سہولت کے لیے صوببٴ بنگال کو دو صوبوں میں تسم کر دیا۔ 
تقسم بنکال کے بعد مشرق بنگال میں پساندہ سسلان اکثر بت کے ہم پہاو 
ترق کے چند اىکانات روشن ہوۓ اور پورے بنگال کی ہندو اکثریت کے 
سفادات پر تھوڑی بہت زد پڑی اس لے ہندوؤں ےۓ تقسم بنگال کی خالفت 
میں غریک شروع کر دی ۔ اسی دوران ہیں سوددشی خر یک کا بھی آغاز 
ہوا جس میں غیر ملق مال کا بائیکاٹ کیا گیا تا کس اس دباؤ سے تةسم 
بنکال منسوخ کرائی جا سکے ۔ سودیشی تحریکهہ اس اس کا پہلا اظہار تھا 
کہ اب معماص اج اور ابھرے ہوے ہندو سرہایہ دار کا باہمی تضاد بھی 
واضح ہو رہا ے ۔ہندو سرہایہ دار جہاں عاس‌اجی لوٹ کو رو کنا چاہتے 
ہیں وہیں وہ ملک کے اندر انی لوٹ کی توسیع پر بشمد ہیں ۔ بہر حال 
لیے رکال کے عارضی عمل میں مسلانوں ے اپنے مفادات کا تحفظ دیکھا ۔ 
یوں اس عمل کو آئندم پوری جغرافیائی تقسمِ کا ابتدائی اشارہ قرار دیا جا 
سکتا ے ۔ تقسم بنگال ے ایک برس بعد ہی آل انڈیا مسلم لیک قاخ 
ہو آئی تھی جس ۓ تقسم بنگال کو بحال رکھنے پر زور دیا ۔ مسلم لیک 
کہ پہلے دور کے بارے میں ڈاکثر جاوید اقبال لکھتے ہیں : 
ان ج برغ یی حب آض اس جک اثار ظز آۓ لگ کہ الڈین۔' ننقتل 
کانگریس کے دباؤ سے مجبور ہو کر انگریز حکومت ہند میں منتذب 
'مائدق کی کوئی صورت رای کرے والے ہیں تو اما اور 
زسیندار طبقے کے کچھ سسلانوں ۓ ؛ جو ہمیشس سید احمد خان کے 
سیاسی سسلک کی پیروی کرۓ رے ء آل انڈیا م۔سلم لیگ کے نام 
ہے ایک جاعت قائح کی ۔ ید جاعت انقلای اور ترق پسندائم اصولوں 
کے بجاۓ قدامت پسندی اور رجعت پسندی کے اصولوں پر مبٌٔی تھی۔ 
نتیجہ یہ ہوا کد مسلم لیگ عوام سے کون زندہ رابطم استوار کرے 
یہ نطو ریں ۔ ال ای کا و ےی مرا کا 
کے لیے سہل|نوں کا مطالبہ اسی جاعت کی کوشش ہے منظور ہوا ۔ 
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پھر وہ مٹوسط طبقتے کے سمسلم نوجوانوں میں ایک تبدپلی کی نشاندہی 
کرے ہیں ۔ 


”اگرچۃ سید احمد خان کی زندگ میں اور ان کی وفات کے بعد بھی 
مسل|انوں کے طبقہ اعلبی سے اور زمینداروں کی پرانی اور ثبی نسلیں انہی 
يف احمد خان کی ونات 2ئ ٭ض کخ لہ سال زی تک ان راہوں ہر 
گامزن ڑے اور چر ان سے منتحرف ہ وگئے ۱ اقبال کا تعلق اسی مت سط 
طبقے کی نژاد, و سر ات۴48 


مندرجد بالا اقتباس کی آخری سطر علامد اقبال کے فپکری اور عملی 
کردار کی تفہیم کے لیے ایک اہم حوالہ ے ۔ 


برصغیر میں ساجی تغیرات کے ساتھ سسلانوں میں اس تعلم یافتہ 
ستوسط طبقے کا وجود ایال ہو رہا تھا جس ۓ مقامی اور بوربی درسگاہوں 
ہیی اعایٰ تعایم حاصل گی تھی۔ وہ می اوز غر ملک عالات ے عاط عراء 
طور پر آگاہ تھا ۔ قوسی آزادی کا شعور اول اول اسی متوسط طبقے کے 
تعلم یافتہ اور روشن خیال افراد میں اجاگر ہوتا ے اور یہی اس شعورکو 
اپنے علم و ٹن ہے عوام کی نچلی سطحوں تک لے کر جاٹا ے ۔ ترائہ“ 
ہندی لکھنے والے علامہ اقبال جب یورپ سے ہو کر آےۓ تو ان کے لبوں 
پر قرائە ملی تھا ء یں تبدیلی ے بب ٹب تھی ۔ اس کے پیچھے یورپ کی 
سرىایە دارانی قوم پرسی اور جمموریت پسندی کا عەلىی مشاہدہ اور اپنے 
وطن میں بڑھتا ہوا ہندو مسلم تضاد کار فرما تھا ۔ منٹو مارلے اصلاحات 
مت ۹۰۹ ۱ع کے ایکمٹ کے تحت مسلائوں کا حدا کانہ حق انتخاب تسلم کر 
لیا گیا ۔ اس وقت علامد اقبال کی فکر بھی عقیدۂ ہندی قوسی تصور نے 
گزر کر دو قومی نظرے تک پہنچ چکی تھی ۔ چنانیب اگلے سال .۱وںء 
می علی گڑھ کے اسر بچی ہال میں ''املت بیضا پر ایک عمرانی نظ ؛' 
کے زیر عنوان انہوں ےٗ جو خطبء ارشاد فرہایا اس میں جاعتالمسلدعن ک 
ہیئت ترکیبی ؛ اسلامی آمدن کی یک رن اور سبرت کے امور پر ترتیب وار 
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برای 


ر ڈا یل :جو سسلانوں یىی قوہی ہسی کے تساسل کے لیے لاؤسی ے. 
کی ے فرسایا کس ٠‏ 


7 ہاری قومیت کا اصل الاصدول اأکراک زبان سے نہ اشہراک وطٰنء 
نہ اشتراک اغراض اقصادی کے پ لوگےم اس براترت ہیں جو 
رسالت ساب ۓ ناغ ثرناقی تھی ! س×۴ شریک ہی یکم مظاہر کالنات 
کے متعلق ہم سب کے معتقدات کا سرچشےب ایک ے اور جو تاریبحی 

روایت ہم سب کو ترک میں پہنچی ہیں وہ بھی ہم سب کے لیے 
یکماں ہیں ے)) 


یہاںل سسلم قومیت کے اشتراک کا ااآتہائی بلند اوز نظری نقطب بان 

کیا گیا ہے ء اشتراک تومیت کی دوسری لی اور ٹھوس صورتیں کلی طور 
بر اور ہمیشب کے لیے رد کر دی جائیں ۔- نہیں علامہ اقہال ایسا نہیں 
سمجھتے تھے ۔ اس ق وضاحت ان کے آئندہ حریری حوالوں سے ہو حاے 
کی ۔ بیسویں صدی ى دوسری اور تیسری دہائی میں بڑی اہم عالعی اور 
ملک تبدیلیاں رونا ہوئیں اور خود علاسہ اقبال کے انفکار و کردار میں بھی 
ارتقائی تغیر ظاہر ہوا۔ عالمی ۔طح پر ان دو دپائیوں میں پہلی جنگ عظمء 
التلاب روس ,اوز اع خلانت ہارے لیے غاض اہمیت رکھتے ہیں 
برصغیر کی اندرونی تبدیلیوں کا سرسری جائزہ لیں تو ہم دیکھتے ہیں کہ 
رورواع میں تقسم بنکال ىی تسیخ عمل میں آئی۔ ہرورء میں سیثاقِ 

لکھنؤ میں ہندوؤں ۓ پہلی اور آخری مرتیں مسلانوں کا جداکائهہ حق۔ 

انتخاب تسا ہم کیا اس ہدت میں ہوم رول کی تهحریک چلی ۔ ۱۹۱۹ء ءک 

اصلاحات ہی حدا نہ انتخاب کا حق ےال رکیا گے حلیائوالہ باغ 

اس‌تسر کا دردناک حادثہ پیش آیا ء تحریک خلافت کا آغاز ہوا جس میں 

مسلم آخاد قائح ہوا مگر تحریک خلافت کی ناکامی کے ساتھ۔ اتاد کا یہ 

عارضی اور آخری دور بھی اختتام کو پہنچا ۔ علامہ اقبال مختصراسی مدت 

کے لیے نیشنل ہوم رول لیگ میں شاسل ہوےۓ تاکہ پتجاب کی ختلف اقوام 


کے باہمی تعلقات پہتر بناے جا سکیں اور جب گوہر_ مقصود سفقود پايا” 


تو (:+و) میں اس سے الگ ہوک ۔ ۳٦‏ ابع سی علامس اتبال چہلی ڈ ٹھی 
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مز سے مھا 


٦ث‎ 


عمل سیاست میں آۓے اور پنجاب لیجسیٹ وکوئسل کے رکن منتخب ہوے ۔ 
دبلی تجاویز (ے ۹+۰رع) میں ہندو رہن| مسلانوں کے جداگانه حق انتخاب 
نے مکر گئے ۔ اس حق سے دست کشی کے لیے مسلان رہناؤن ے یہ شرائط 
یں ت8 سندھ کے صوبںٴ بمبسی ے علیحدہ کر کے ایک صوے یق دح 
دی جاۓ ء بلوچستان اور سرحد میں اصلاحات کا مطالیيه کیا جاے ود 
ہر و٭وم کو ہر صوے میں متناسب ممائندیٰ حاصل ہو ۔ کانگریسی رہن 
سمجیوۓ پر رضامند تہ ہوۓ ۔ پنجاب پراونشنل سلم لیک میں 
علامہ اقبال اور سرشفیم ےۓ جداگائہ حق_ انتخاب پرقرار رکھنے پر زور دیا۔ 
سائھن کمیشن ےم۹ ۱ء کے ساتھ تعاون اور عدم تعاون کے مسئلے پر بھی 
انھوں ۓ سسلم لیگ کی قیادت سے اختلاف کیا ۔ بہرحال اسی سال مسلم 
لیک دو حصوں میں بٹ کی ۔ مہرو رہورٹ (ہ۹۲ ۱ع پر بھی مفاہەت ٹب 
ہو سکّی ۔ دسمبر م۹وع جنوری +وم میں دہلی میں آل پارٹیز مسلم 
کائفرنٹسی سر آغا خاں کی حصعدارت مس منعقاد ہوتی ؛ سر ید شیع ے مسلم 
مطالبات: پر مْکعل قراز داذ پیش کی اور علامم اقبال ےۓ اس قرارداد ق 
حایت میں تقریر ق ۔ 


وو +ء قاعداعظم ے سسلم قومیٹ کے آلییی اور عدنی تنفظ يک 
خاطر ابے معروف چودہ لکات پیش کے ۔ ہندو زع ان پر بھی رضامند تم 
ہو سکے - .۹ء میں کانگریس نے سول افرمای یىی تحریک شروع کر 
دی۔ مسلم لیگ ای فریک سے الگ ربی.۔مسلان زم اس کو مسَلانان 
برصغرم کے حق میں ہہئر نہس سمجیتے تھے ۔لوبپر .ورمع تا جنوری 
۱+ ء لدن میں پہلی گول کانفرئس کا العقاد ہوا ۔ کائگریس ے اس میں 
شوگت الہ کی ے او تھا وہ پس منظر جس پر خطبہ*ٴ الہ آباد پیش منظر میں 
آیا ۔ آل انڈیا مسلم لیگ کا سالائب احلاس وم دسمر .+وء کو دوازدہ 
منزل الہ آباد میں منعقد ہوا ۔ علامہ اقبال اجلاس کے صدر تھے : 


”فی صاحب (فخرالاسلام) کے بیان کے مطابق جلےمیں مشکل سے 


چار سو یا پا سو آدمی موجود تھے ۔ عبدالحی عباسی صاحب کہتے 


بی کہ شاید اس سے بھی کم آدمی رے وك کی ے اق ہی بہت سے 


303531661 ]8 6ہ 


)؟ 


امکول کے لڑکے بھی شامل تھے جو شاید تفر شرنگ ماہم 


ظ گ۸5٤‏ 


۱ اخطبم' الہآ باد کے اہم بئیادی ماوؤں میں ایک پھلومسلم قومیت ی 
نظر اتی اساس اوز برصغیں میں اس کی عەلىی حیثیت کا ے۔ اس بہلو کی اہمیت 
ک و اس اقتباس ے ہو حاے کا کہ پروفیسر ِومف سلم چشی .۹۳ ۱ء 
میں بجمن حایت اسلام کا اک قائم کردہ اشاعت اسلام کالج کے پرنسپل 
دارر ہوے تو انہوں نے ڈا کی صاحب کا خطیبٴ صدارت جو امہوں 3 
الب آباد کے سالانہ اجلاس میں ارشاد فرمایا تھا اشاعت اسلام کال کے 
ناب میں داخل کر دیا ۔ ڈاکٹر صاحيب کے سامے ذکر آیا تو فرہایا ۔ 


٤ - 7‏ 
یہ بہت اچھا کیا مگر ٥٥1۵٢(‏ 1ت۶ ٥م)‏ دوامی قدروقیمت کی 
چیز تو اس کا ابتدائی حصب ے ۔اے بہت ور ے پڑھو تاکب طلباء 


کو ۔مچھا سکو ے٤٢٦٦‏ 


۱ خطبہٴ الہآباد کے ب و لے حصے میں اسلامی تصور ةومیت کی نظری 
چان تی توصیح یورپی تصور قوسیت کے استرداد کے ساتھ ساتھ چلتی ے 
کیونکں آن دنوں اسی ِوری آصور قومیت کے زیر اثر متحدہ قوسیت ہند 
قام رکھنے ھا قائم کرنۓ کی آوازیں اٹھ رہی تھیں جبکں علامب اقال کے 
زدیک قوەیت کے یم دونوں تصورات ایک دوسرے ہے متصادم ہیں ۔ 


ڈوری تصور قومیت میں یں تن اەوربہت اہم ہیں () حکومت و 
سیاست ہے مذہبکی علیحدگ۔ (11) جغرافیائی اشتراکر وطن ((11) جم وریت 
کا آغاز ۔ یورپ میں اپنے غصوص تاریخی اور سماجی حالات کے باعث قومیت 
ا تصور وجود پذیر ہوا تھا صنعتّی انقلاب ے قبل یورپ پر کلیسائی استداء 
اور جاگر دارانہ مل وکیتی مشٹرکہ گرئت تھی۔ کلیسا؛ ج اگ کا مالک بھی 
اور جاگجر دارانه ماوکیت کا مقدس حائظ بھی تھا علامہ اقبال ۓ نۓ 
ڈور تصور, قوعیت ہے متاثر نوجوانوں کی توجە پس منظر کے ان حقائق 
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کی طرف مہذول کرائی جن کی بنا ہر یورپ میں مذہب اور سیاست کى 
علیحدیق کی صورت عمل میں آئی ۔ فرماے ہیں : 


''یورپ میں سیحت ٭ش ایک رہبای نظام تھا حو رفتم رفتہ ایک 
وسیع کایسائی ادارے (حکومت) میں تبدیل ہو گیا ۔ لوتھر کا احتجاج 
دراصل اسی کایسافیف نظام کوبت ق طرف تھا وہ کسی دنلیاوی 
(ادیی) نظام کے خلاف نہ تیا۔ اس لے کہ اس قسم گی مامت کا 
تعلقی سیحت ہے یہی تھا اور اس نظاء کے خلاف لوتھر کی بغاوت 


دی ا نب تھی سے 


اس ہے يد پت چلتا ے کہ لوتھر مسیحت کی اصل رہبانىی روح کک 
بازیافت کے لیے مذہب و حکوەت میں تفریق چاہتا تیاء لیکن لوتور کے 
علادوہ مذہب پر فکری حملے کرۓے والوں میں ولٹیر ے لے کر مارکس تک 
اور بہت ہے اہل فکر بھی تھے ۔ اگر اس علہد میں کلیسا اور جاگیرداری کا 
اتحاد پیش نگاہ رے تو مذہب پر ان کے یہ فکری حملے بطور ع٭ض ترار 
ہی پائی کے بلک وم تو فیالحقیت حاگخرذاری نظام پر ہالواسطہ حملے 
تھے جس ۓ کلیسا کے ساۓ میں پناہ لے رکھی تھی ۔ بہرکیف صنعتّی نظام 
کی فتح یابی سے لوتھر اور دیگر مفکرین کی فکر بھی فتحیاب ہوئی اور کایسا 
اور جاگیرداری ملوکیت کی مشترکہ گرفت کو توڑژ دیا گیا ۔ علاسم اقبال 
کے الفاظ میں اس کا : 


”تیج یہ ہواکم وحدت کی جگ غیر مربوط و منتشر کثرت نے 
لے لی ء جس کی وجم ہے السانیت کی اکائی اقوام میں تم ہو گئی ؛ 
مثا ہر علاتے کو ایک الگ سیاسی اکائی تضور کیا جاۓ لگا۔ 
حضرت عیسبی کے عالمگیر انقلابی نظام کی جگہ قوسوں کے اخلاق 
نظامات ۓ لے لی ۔ ‏ تیج یہ ہوا کہ یورپ اس لتیجے پر پہنچنے کے 
لیے حبور ہوا کہ مذہب پر فرد کا ذاقی معاملبم سے جس کا دنیاوی 


زندی سے کوئی ملق نہیں سے د ا 
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ضصلەمی انغلاب کے بعد ۔ارا یورپ حتاف قوسی ریاستوں میں بٹ گی 
اور وطی و لسانی قومیت کے فلسقے ے فروغ پایا ۔ ان قومی ریاستوں کے 
اندر اپی اپی بورڑوا حکومتیں اور بورژوا جعہوریتیں صورت پڈذیر ہوٹی ؛ 
مگر اں کے اندر جہاں اپنے عوام اور سرہایہداروں گے مابہن تضادذات 
ہوجود تھے وہاں ریاستوں کے آپس میں تارق ملوکیت کے تضادات بھی 
سر اٹھاے ہے تھے - اس اۓ ان وطنی قومیتوں کا گردار تنگ نظطی 
اور خاصمت پر مہی تھا ۔ علامم اقیال اس تنگ نظری اؤوز غاصمت کا 
السانیت کش سظاہرہ قیام یررپ کے دوران ای آنکھوں ہے دیکھ چکے 
.تھے ۔ پھر ان ریاستوں میں اپنے لے تو نام نباد جمہوریت موجود تھی 
لیکن وہ پس|ندہ قوموں کو غلام بناۓ پر تی ہوٹی تھیں ۔ پہلی جنگ عظع 
بھی اصل میں نو آبادیوں پر استحقاق کی سامراجی جنگ تھی ۔ ان قومی 
ریاستوںل میں خلوط انتخذاب کا جواز موجود تھا کم ان میں وطی اشتراک 
کے پھلو بد پہلو لسانی اور تہذیبی و تاربخی عناصر کا اشتراک بھی پایا 
حآقا :3ا ۔ 
ذورق تصہور ٹومیت اور جمہوریت کے اس بس منظر اور کردار کو 
سامنے رک کر برصغیر کے حالات کا جائزہ لیا جاۓ تو صورت حالات ےت 
حد تک اس ے منتلفی نظ ہے کی ۔ برصغم می مذہہی ء تمدنی اور 
اقتصادی تفریقات ہے قطم نظ رکر کے یں فرض کر لینا درست تد تھا کہ 
ہندوستان کی جغرافیانی سرحدوں میں بسے والے سارے باشندے ایک توم 
ہیں اور اس مفروضہ پر یہاں بھی یوری جمہوریت کا نفاذ ممکن ے ۔ 
علامم اقبال ۓ درست فرمایا کہ ٠‏ 

''یورپ کے مسلکوں گی طرح ہندوستانی معاشرے کی پکائیان علافائی 
ہی ہیں ۔ ہنذوستان ایک براعظم ے جس میں ختلف نسلىی گروہ ( 
ختاف زہائیں ہولنے والے اور ختلف مذاہب کے مائنے والے ہستے ہیں ۔ 
ان کے اعال و افعال میں وہ احساس موجود نہیں ے جو ایک ہی 
نسل کے لوگوں میں ہوتا ے ؛ یہاں تک کہ ہندو بھی کوئی واحد 
ہم آہنگ جاعت نہیں ہیں ۔ ہندوستان پر یوری جمہوریت کا اطلاق 

مذھبی ارقوں کی موجودکی کو تسلیم کے بغیں ممکن نہیں سے _)' 
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0017 اقبال ے اسلام کی روح اور شعور کے مطابق اور برص؛غمر می 
مسلانوں کی ےعلىی حبثیت کو حیطیٴ نار میں رکیتے ہوۓ یوری تومرت 
و جہوریت اور تفریق منذہب و حکوەت کے تصورات کو رد کا۔ خود 
اسلامی قوىیت کی نظطری اساس کیا نے ؟ خھاےںٴ الہآباد کے چند مگحتصر 
اقتاحسات نے وھا ہت ہی ات گی ۔ 


اسلام !نسان کی وحدت کو سادے اور روح کی متضاد دوئی میں 
تقسم نہیں کرتا۔ اسلام میں خدا اور کائنات: روح اور سادہ؛ کایسا اور 
ریاست ایک کل کے نتاف اجزا ہیں۔ انسان کسی نجسس دنیا کا باشندہ 
نہی ہے جمے کسی ایسی روحائی دنیا کی خاطر ترک کرے جو کہیں 
اور واتع ے .۔ اسلام کے نزدیک مادہ روح کی وہ شکل سے جو زان 
و مکاں میں ظہور پدیر ہوتا ے ۔“' 


”'دنیا ےۓ!اسلام میں کسی لوتھر کا ظہور ممکن نہیں ۔ اس لیےکہ اسلام 
میں ایسا کایسائی نظام سوجود نہبر سے جیسا کی اؤمنئہ وسطبی ک 
مسیحی دنیا میں موجود تھا اور جس کے توڑۓ کی ضرورت ےسوس 
ہیں کے تھی ء دنیاےۓ اسلام میں ایک عالمگگر نظام سباعمت موجود 
ہے جس کے بنیادی نکات وحی کا لتییجہ ہیں ۔)' 


:آردول اکر ۶ گے سدہبی واردات۔۔۔عض حیاتیابی تجریی نہیں جس 
کا تعلق صرف تجربہ کرے والے کی اندرون_ ذات سے ہو اور اس کے 
د و پیش پر گ وی رد عمل ٹب ہو۔ یں انفرادی تجربہ اور واردات ایک 
ساجی نظام کی تخلیق کا باعث تھا۔ اس کا فوری فتیجب ایک خاص 
نتظام سیاست کے بنیادی اصولوں ى صورت میں ظاہر ہوا جن میں 
نانوی تصورات مضعر تھے اور جن کی سباجی اہمیت کو غعض یں کہ" 
کر نفار_ اقداز مہیں گیا جا سکتا کم ان کی بتنیاد وحی و الہام ے ۔ 
اس لیے کہ اسلام کا مذہہی فصب العین اس معاشرقی نظم سے مس بوط 
اور یہ منسلک ہے جو خود اسلام کا پیدا کردہ ے ۔ اگر ایک کو 
ہسٹردکیا جاۓ کا تو دوسرا خود یخود مسترد ہو جاۓ کا ۔ اس لیے 
ایک مسلان اس بات کا تصور بھی نہیں کر سکتا کہ ایسے ةومی 
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خطوط پر نظام ماھت تی کی کا حادے جن کا مطلب سپ ہو کس 
اسلام کے اصولر اتحاد کی نفی ہو جاے ۔ یہی مسئلب آج ہندوستان 
کے مسلائوں کا سامنے ے تر 


0/7 


س (اسلامی ریاست) کے پیچھے ایک اخلا‌ق نصبالعین کارفرما رے 
جس کے تمت“الڈان کوامىشاق حدود علاقے کی مات سے وانستم نین 
کیا حاتا بلکہ انسان ایک روحانی ہسی ے جو ایک اجتاعی 
معاشریق ‏ رکیب کا ژئدہ متحرک جزو اور چند حقوق و فرائض کا 
ہرتۓے والا ا 


حول بالا اقتباسات سے پہلا ئکتہ نس نکاتا ے کی علامد اقبال کے 
تردیک مذہبی عقیدے کي رو سے کالئنات اور انسان کی اصل روحا نی بے ۔ 
یں ایک مدہہبی عقیدہ سے اور مذہبی عقیدهە یا اعان یىی تصایقی کے لیے 


سائنسی استدلال کی ضرورت نأٰٹیں ہوق ۔ ڈاکٹر سید عبداللہ کے 
الناظا میں ٭ 


'اصل میں قصم یں ےکم اس معاملے میں خاموشی اور لاسوال (ہلاکیف) 
ہی سب سے اچھا جواب ے جیسا کم اپل دین (امام احمد بن حنبل 
وغیرہ) ے دیا کہ ہم خدا پر ان بااغیب رکھتے ہیں اور بلا سوال 
اور ے قیل و تال آسے سانتے پیر بس ہبی ہبہ جواب ے لیکن 
اگر اس سوال کو کسی فکر (فاسفم) کے نظام میں ڈھالا جائۓ تو 
یا تو مادے کو بپلا چون و جرا ازلی و ابدی ماننا بڑڈے کا یا پھر 
وحدتالوجود قسم کے کسی نظرے ے متفق ہوتا پڑے کا جیسا کہ 
شبلی ۓ سوائم مولاا روم میں لکھا ے ۔“ہ 


امٰہذا اہنے ا مان بالغیمب کے تعاق سے ہو نلاہہ اتبال کے اس نکتے 
کی صداقت پر یقین رکھتے ہیں .: 
جبسا کم علامہ اقپال ۓ ارشاد فرمایا ے اسلام کا مذہہی نصب العین 
اور معاشرئی نظام اور دوسرے سے صربوط ہیں ۔ اسلام میں_ رہبالیت ق 
. کجاٴش مزہر امر اہے یہاں اب دبن و دلیا کی علیحدکی کا کوئی سوال 
۲ 6)6 ۷۷۰۸۰ ۹8310۰08 


٢ اے‎ 


ہی نہیں اٹھتا ۔ جس طرح یورپ میں ہوا۔ اس کے ساتھ ساتھ یہ بھی 
ذہن نشین رے کد اسلام کی روح کے عین مطابق اس میں ماوکیت ؛ 
جاگیرداری ٤‏ سرمایہ داری اور پاپائیت کے لے بھی کوئی جگہ نہیں ۔ ہم 
ابی سماجی تارج میں بھی مطالعد کرے ہیں کہ درباروں اور خانقاموں کا 
آپس میں ہمیشم ٹکراؤ رہا ے اور اس اس سے سے خمر نہیں کم کلیساؤں 
کے برعکس ہاری مساجد کے ساتھ بڑی بڑی جاگبریں نہیں ملتیں بلکە ان 
کی رونق بالعموم غعریب کے دم قدم سے سے ۔ علامہ اقبال نے اسی حقیقت 
کو ''جواب شکوەہ؟؛ میں م'ممایاں کیا تھا ٭ 


جا ے ہوے ہیں سساجد میں صفر آرا تو غریب 
زحمستر روزه جو کرے ہیں گوارا تو غریب 
تام لیقا ے اگر کوی ٤ے‏ ہار ہا کال _ غریے 
پردهہ رکھتا ہے اکر کوئی تمہارا تو غریب 
اساء ئتھ' دولت میں ہیں انل ہم سے 
زنده ہے ملتر بیضا غربا ے دم ہے 


طے یں پایا کہ کلیسا کی طرح اسلام میں ملوکیت کی کسی بھی نی 
یا پرانی شکل کو مقدس نقاب عطا نہیں کیا جا سکتا ۔ ایسا کرلا خود روح 
اسلام اور روح_ عصر حاضر دونوں سے متصادم ہے ۔ اس کے نتیجہ میں 
اسلام اپنے ساننے والوں کے اندر سرمایہ دارانه جمہوریت کو بھی قبول 
نہیں کرتا بلک مسلان عوام کی سچی جسہوریت کا نفاذ چاہتا ے ۔ 
اس سلےلے میں علامہ اتبال کے خطبات مدراس کا مطالعد کاق ہوکا۔ منتئلب 
یہ تھا کہ غیر منقسم ہندوستان کے اندر یوری جمہوریت مسلانوں کے لے 
کہاں ٹگ: سوذمتق تھی ۔ اس مسثل کو برصغبر میں مسلم قومیت کیک 

ؤك؛ حیثیت میں پرکھا جاے کا ۔ 

برصغیر میں مسلم قومیت کا ناری تشخص اور اس کی عملی حیثیت 
دولوں پہلو ہم رشتب ہیں ۔ اس ہم رشتی کی طرف اشارہ کرۓے ہوےۓ 
عللامہ اقبال ے فرمایا کی ء 
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یلب سمجھیر کہ جس مسئلے کی طرف میں اشارہ کر زہا ہوں وہ 
عض ایک نظری سسثلہ ے ۔ ید ایک زندہ اور عملی سمثاہ سے جس 
سے اسلام کا دستور_ حیات اور نظام_ عمل کے تار و پود متاثر ہو 
سکتے ہیں ۔ اس مسشلے کے صحیح حل سے ہندوستان ہیں ایک متاز 
ثقافبتی گروہ کی حیثیت سے ہارے مستقبل پر اثر پڑ سکتا ے ۔)“ 


ہرصفر ى قدع تہذیب کو ا کل الامم کہا گیا ے کی باپر سے جو 
تہذیہیں بھی آئیں عارضی ابال پیدا کرۓ کے بعد اس میں جذب ہو کئیں ۔ 
لیکن ان کے برعکس مسلإن اثر پذیری کے باؤجود اس میں جذب نہیں ہو 
پاےء بلکە ان کے وجود ے ایک تا اوراسالہل ہڈیی "موہ تخلیق ہوا ۔ 
سا س‌اجی غلامی کے عہد میں وہ لب صرف عددی اقلیت میں تھے بلکہ 
اقتصادی پس ماندی کا بوی ٹکار ہو کے اور ہندوؤںل کی عدوی ١‏ کثریت 
و اقتصادی برتری کے بہاو بم پہلو انگریزوں کی ٴ ساسراجی حاکمیت میں 
انہیں اپنے دینی اور ثقاقبی عدم ترذظ کا خطرہ بالکل بجا طور پر لاحق تھا ۔ 
ان حالات میں علاسم اقبال کے ان الفاظ کی معنویت سے اثکار کی کوئی راہ 
تھی کب یں ”ءسلم سیاسی فکر و عمل کی تاری کے ناڑک ترین لمحات 
ہیں؟“' جپکی یں بھی یقین ے کہ ”ہندوستائنی مسلان اسلامی روح کے 
شیدائی رہیں گے +4“ اس سلسلے میں خطببٴ الہ آباد ہے یہ اقتباس بہت ہی 
تابل توجد ے کت 


”اس سے انکار نہیں کیا جا سکتا که بطور ایک اضاق نصبالعین 
اور سیاسی نظام ۔ اور اس اصطلاح ے میرا مطلب ایک ایسا معاشرہ 
سے جس کا نظم و ضصط ایک خاص قائنئون اور ےصوص اخلاق 
نصبالعین کے تھت عمل میں آیا۔۔ اسلام ہی سسلإان ہند کی تاریخ 
کا اہم ترین جزو ترکیبی رہا ے ۔ اسلام ہی ۓے وہ بتئیادی 
جذہبات اور ونا کیشی فراہم کی حو ہبکھرے ہو ۓےۓ انسانوں اور 
گروہول کو بتدریج متحد کرتی ہے اور بالآخر انہیں ایک متمیز قوم 
میں تبدیل کر دیّتی ے ۔ درحقیقت ید کہنا کوئی مبالغہ نہیں کہ دنیا 
بھر میں صرف ہندوستان ہی ایسا ملک ے جہاں اسلام ایک ''سدم 
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سا“ قوت کی ححیشثیت سے ےلین صورت ہت جلوہ گر ہوا - 
ااصرے مالک ق طرح ہندوستان می بی اسلامی معاشرہ تقریبا 
پورک طرح ایک اخلاق لصب العین کے کاچر سے بنا ے ‏ میرے 
کر ک بقصد یں ے کی مسام سروساتی کا خمم جس میں ایک 
مٛصوص ہم اسٹی اور اندروی اآاد ہایا جاتا ے؛ ان قوانن آو 


ا ۱ .۰ (“٤‏ 
اداروں کا رہن منت سے جو اسلاسی کاچر سے وابستم ہیں ۔ 


سطور مندرحم بالا! سس اسلام کے رشے سے ہ رصعرح کے اندر 
مسلم قوبیٹ اور مسام 'قافتی گروہ ىی ایک عمومی شناختکرانی گئی چم 
اس کے بعد علامد اقبال خطبمھٴ المآباد می ایک مقام پر قوم کی تعریف 
8 مشہور فر ائسیسی دالشٗوز ؛ رینان کا قتول نعل کر رے ہیں کہ اہو انسان 
لنعسلن تی قید گوارا کر سکتا ے ئە مذہب ق ء نم دریاؤں کے بہاڈ کٗ ؛ 
نہ ہاڑی سلساوں کی ؛ صحیح الدماغ لو گوں کا کروہ حیق کے داوف می 
گرم جدت موجود ے ایسا اخلاق شعور پیدا کر لیتے .جسے ہم ”قوم“ 
کے لفظ ے تعبیر کرے ہیں“ علاب اقبال کے نزدیک یس ترکیوب بالکل 
ممکن ے مگر وہ برصغعر کی ساجی تارۓخ کا خصوصی جائزہ ایت ہوے 
دکھاۓ ہیں کہ رینان کے بتاۓ ہوۓ معیار پر یہاں ایک قوم نہیں بن 
بائی اوز لہ بن سکّی ے ۔ ان کے الفاظ یه بت ؛ 


'تبرے ے معلوم ہوٹا ے کە ہندوستان کے تختلف منہیوں اور 
حاتیوں میں ایسا کوئی رجحان سوجود نہیں ے کہ وہ اہی الفرادیت 
کو عظم میثت اجتاعیں می بلڈے کرےں پر تیار ہو جائیں 2 کروہ 
اہی الک اجقاعی حیثیت کو تام ر گیۂ پر مصر ے ۔ ہے آا' سم 
ۓے اخلاق شعور جو رینان کے نقطبٴ نظر کے مطابق توم گی تخلیق 
اور حڑ کی حیثیت رکھتا ے < اس قربا کا طالب ے جو ہندوستان 
کے کا دیے و تیار ہس بی _) 


یوں علامی اقہال سے ہرصغعر میں مسلم قوە یہت اور ثُقاقت کک مسسل 
اور حقبھی وحود سے اس 00 وو ظا و استحکام کا ہابت حقیقدت پسندالہ جواز 
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کے ا و و ے ےہ 
4 تَ ٴَ ۱ ۰٠‏ ۱ ۷ لا 
لھا کا احساس تیں ہوتا مگر جغرافیائی ء معاشرق ء اقیصادی او 
(سافی ؛ماحؤل کے رق جن :حخصوصی عملی تعیی میں اور بھی گئی۔ اتی 
سامنے ای ہیں اور انِ کا یہ کارنامہ ہہت معی رکھتا ے کب ٠۹‏ 0 7 
اہ جع ہی پا کی 3 بت9 تہ 
سك ۵ ۰٠‏ عضی نظزی خطخ ہر ہی رکھا بلکہ اعے اپنی زسین اور 
اساتثیت ٣ے‏ خصوصی حالات شااوانتے گا ٠‏ اس واہستییق میں انتہائی 
1 1 س ۱ : لد 
ٍ ' اور ناری نکتے سے ہم آپہنگ نلی اور ٹھوس صورتوں کو حتیقت 
حر قبول کر لیا ۔ چنانچہ ہم دیکھ سکتے ہیں کہ ہر چند ان کے 
مس بی اور اقتصہادی ار اک کے اصواوںکق غالفتر ٣ض‏ _ کے سمزاوار نہیں : 
ان عغناصر_ اماک سے ان یىی غالعقثت اسی لد تک سے کہ نی أسلام کی 
اتیادی موق سے متصادم تس ہولا۔ اگ ا ا تصہادم تی سؤو اور ان کا اسلام 
طور پر قبول کرلیتے ہیں ۔ ثبوت کے لے درج ذیل سطریں سلاحظہ ہوں : 


'ایسی ریامتوں کا قیام سر کے یْ بنیاد زبان ٤‏ ٹسل تارج اور مذہب 
ق یکسازیت اور مہشٹرگ اقتصادی مننادات پر ہو ہندوستاں کے لیے 
ایک مستحکم ایی نا مکو حا صل کرتے کا واحد راستع سج اک 


''اگر صوبوں گی تقسم اس طور پر ہو جاۓ کہ صوبؤن میں کم و 

چیش ایسی ملتی سی ہؤں جن میں لسانی ء مدنی اور سذہبی اتحاد 

پایا جاتا ہے تو مسل|نوں کو علاقائی حلقہ ہا ۓ انتخاب پر بھی کوئی 

اعتراض مہ ہو کا کت 

صاف ظا ہر ے کہ علام اقبال نے خیال میں ذلی اسلام مصسلہ قومیتی 
کا ایک ستقل اور لازمی رشتہ ے لیکن وہ اس رشتے کو ہمیشہ کے 
لیے واحد اور آخری رشتب تصور ہیں کرے ۔ انہوں ۓ وطنی توم 
برسی کے بارے می بھی آئندہ چل کر پنقڈت :گھروؤ .کے سوالات , کے 
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جواب ہیں (ہم۔ورع) فپرسىایا کہ ”جن مالک میں سےلإان اکثریت میں 
ہوں اسلام قومیت ہے ہم آہنی پیدا کر لیتا ے ۔“ 


7 سی ۔ اب جائزہ لیٹا ے کب اس کر آئندہ 
تسلسل و عحفظ کے لے علامہ اثیال ےۓ کون کون سی صورتی تجویز کس ۔ 


علامم اقبال کی راۓ می پہلی صورت ؟:قوەیت ہئند؛؟ کے اتحاد ق ے۔ 
ان کی استعال کردہ اصطلاح_ ”'توىیت ہند“؟ کے معانی کو یوربی اور ہندو 
رہناؤںن کک ۔اصطلاح قوىیت سے محخلوط زس کر نا چاہے حن کا مئہوم یم تھا کہ 
ای وخنتر سے ہندوستان میں ہسنۓے والے مام گروہ اور افراد فی الواقع_ 
ایک ہیں یا ایک قوم میں ڈھل سکتے ہیں اور اس کی خاطر انہیں اپنے 
انفرادی وجود کو مٹا کر یا نار انداز کر کے ایک دوسرے میں صم ہو 
جانا چاہے ۔ اس روج مفہوم کے برعکس علامہ اقبال کے نے تو لہ 
طریق کار گار الام کی روح ے غلاف ے ۔ اس لکتے کی گزشتہ سطور میں 
وٹاحت ہہ چیق ے ۔ الہدا وہ برصغیر میں ختاف اجتاعی ہیٹتوں کے 


رق سے 


ا۔تقراز یی اس حالت سی تجویز فرساے ٹہا : 


اس 9 ہندرستانی ۶؛ وم (قوسیت ہند ) تر حمہ ژدںِ ر نیارڑزی! کی اعاد 
حاعتوں ق لئی میں نہیں ہلکہ ان کے باہعی اٹ اک اور 4م آسٹی 
سے حاصل ہو سگتا ےہ ہندوستان اور ایشہا یق تقد یر گج اؤغصار 


|ف 


سا 


(قومیت ہند) 2 حصول کی کننْڈن گرین _ے٤٢))‏ 


بات پر سے کہ ہے ان خطوط پر ہندوستان مہی اغعاد و اتففاق 


پھر نہرو ربورٹ میں سندھ کی غایحدق کے سہشلے پر بث میں سے 
ایک اقتباس دینے کے بعد انہوں ے فرمایا کہ : 
”ہتاوےتان جیسے ملک میں ہم ایک آہنگ 0ك 2 وم)'' :. تٹکیل 


کے لیے اعللٔی و ارئع سطح پر فرقہ پرسی تار ےا 
چند سطاروںل کے بعد پیر آرسایا کی ٠‏ 
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٢۹ 
اذا مسلانوں کا یہ مطاليہ کی ہندوستان کے ائدر ایگ دنام‎ 
ہندوستان قائم کیا جاے بالکل حق مجانب سے ۔ میربی رائۓےۓ میں‎ 
آل ٗ٭د7 مسلم کانفرنس دہلی کے پیچھے بھی ج‌ی نصبااعیٹن کارفرما‎ 
ے ک ہم آپنگ ''کل“ کے قیام کے لیے فروری ہے کە اس کے‎ 
انفرادیت کا' گلا گوونٹنے کے بجاے انہیں اس بات کا سوقع‎ ۳ ۴0 
ن٢ دیا۔ جاۓ کاو ان خخا داع کہ قوتو کو ہزوے' کار لاسکین جو‎ 
میں پرشیدہ ہیں ۔؟‎ 
یہ تھی علاسم اقبال کی ون کردہ قومیت ہٹد گر اآغاد یا ہندومۃ‎ 
”٘ل)' کی صورت جو اپئے معانیء خدوخال اور تقاضوں میں متحدہ قومیت خ‎ 
سوج تصور سے بہت ختلف تھی ۔ اس صورت میں لازمی تھا کہ صوبوں‎ 
گی نئے سرے سے تقسم ہو ۔ اس تقسمم میں مذہہبی حد بندی کو قائح کیا‎ 
جاۓ اور متحد قومیت کے مفروغے ہر یوری جمہوریت کا نفاذ ئه ہو بلکہ‎ 
جداگائہ انتعذابات اختیار کے جائیی تاکھ برصغیر میں موجود ہر توم‎ 
اکٹریٹ کے تغلب سد عحفوظ رے اور اے مذہبی ترق اور اقتصاد‎ 
تحفظات سیسر آئیں ۔ اگرچس علامی اقبال اس ضصورت کی علىی تشکیل کے‎ 
لیے اپنے طور ہر پرآمید بھی رسے لیکن ساجی اور اقتصادی حالات اس‎ 
مج پر رواں تھے کہ اکثریی قآوم کو یں صورت کسی ارح قبول ئە تھی‎ 
اور وہ اپنے مفادات کو چھوڑنا تو کیا دوسروں کے حقوق دینے پر بھی‎ 
ٹیار نہ ہوئی ۔ اپنے اظہار امید کے باوجود علاہہ اقبال کو ان حالات کا‎ 
اندازہ تھا اس لے انہوں ۓ پہلىی صورت کے ساتھ ہی جغرافیائی تسم ک‎ 
دوسری صورتر عمل ٹجویز کر دی ۔ دومدری صورت کے ذکر سے پیشتر یہ‎ 
دائع کرت ضروری ے کہ ہلی صورت کا تذکرہ عض ایک سابق ارتقائی‎ 
ندم یرس حیثیت سے کیا گیا سے ۔ آج اس صورت کو حوالہ یآ دلیل بتاۓ کی‎ 
قطعً ضرورت نہیں رہی لے‎ 
: جغرافیائی تقسیم کے حل کی طرف بڑھتے ہوئٗۓ انہوں ۓ فرمایا‎ 
”اق طور پرمیں ان مطالبات ے بھی ایک قدم آ گر جانا چاہتا ہوں‎ 
جو اس قرارداد (آل پارٹیز مسلم کانفرنس) میں پیش کیے گۓ ہیں‎ 
میری خواہش ے که پنجاب ؛ ثہال سغربی صوہںٴ سرحد ء سندھ اور‎ 
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الوؤچستان کو ملا کر ایک ہی ریاست میں مقدغم کر دیا جاے - غیے 
تو ایسا نظر آتا ے کۃ کم از کم ہندوستان کے غال مغقرب میں 
سلطنت برطانیء کے اندر یا اس کے باہر حکوست خود اختیاری اور 
شا ی مغربی متحدہ ٭۔سلم ریاست آخرکار سسلانوں کا ماقدر ے ۔“ 


ید تجویز نزو گگہئی کے سامتے پیٹر کی گئی گر کايٹی ے اس بتا 
پر داتزد کر دی کہ اگو اس پر غمل درآمد گیا گیا تو آتی وسیع 
زیاست وجود میں آے گی جس کا التظام مشکل ہوگا ۔ جہاں تک 
رقے کا تعلق ے یں بات دزست ے لیکن آبرادی کے لحاظ سے عحوزہ 
ریاست بعضں موجودہ ہندوستائی صوبوں سے چھوئٹی ہوگ ۔ غالبا 
قسمت اقبالب اور شاید ایے اضلاع کو الگ کر دیتے ہے جہاں 
کوں اموک قی اکثریت ے اس 1 ؤسحدت اور بھی کم ہو جاے 
سسلاتوف کی تداد مض علیہ پا٥۷‏ 


خطبہٴ الآباد (ے. ۳چ ںھ) اور نہرو کی ([۰۸ع) میں ہندی مسلم 
+سئلہ کے حل کے لیے پیش ہو ےۓ وا ی جغرافیائی تقسم کی ید پہلی اور آخری 
تجویز تھی یھی ان ے قبل اور مابعد بھی مسلم اور غبر سسلم اہل فکر 
کی جانب سے ایسی تحجاویز منظر عام پر آٹیں _ انیسویں صدی میں ایسی 
تجاویز پیش کررۓ والوں میں ایس بلنٹ (م۳) ۱ءع) جان برائٹ (ہ۵ہ۱ءع) 
تھیوڈر سوریسن (و۹ہہع) عبدالحلم شثرر (.۹ہ,؛۱ع) تھے ۔ بیسویں صدی 
میں خطیہ الہآباد ہے چلے تید علی جوہر (+۱۹۱عء) ےٗ اور خیری برادران 
(ڈاکٹر عبدالجبار خیری اور پروفیسر عبدالستار خبری) ۓ ۔وشلہٹ 
انٹرنیشنل سٹاک ہوم (ے,۹ ۱ع) میں تقسم ہند کا منصوبہ پیش کیا مزبد 
سد عبدالقادر ہلگرامی (. +۹ ,.ع) وکیل نادر علی (ہ ۹ :ع) سردار گل خان 
'(۱۹۰۰ع) پروفیسر پرمانند (۳م۱۹ع) حسرت سوہائی (م۹ء) لاجپت راے 
(۵مہ۹,ع) سر آغاغان (ہر+,و۹ضع) کے نام بھی آے ہیں اور خود 
علامم اقبال کے فذہن میں تقسم ہند کا خیال خطببٴ ال آباد ے دو سال 
پیشئر پیدا ہو چکا تھا ۔ اس سلسلے میں ڈاکثر عبدالسلام خورشید ےٗ تسلی 
بخش معلومات٣'‏ فراہم کی ہیں جن ہے پتب چلتا ہے کم آل پارٹیز مسلم 
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کانفزنس دسمبر رع س۔ چند دن پہاے امہوں ۓ سدیران ''انقلاب۶' مولانا 
غلام رسول سہر اور مولانا عبدالمجید سالک سے اس تجویز کا ذکر کیا ۔ 
سہرو سالک ۓ اس سے اتفاق کیا اور انقلاب کے ٹیوز ایڈیٹر مولانا 
مرتضلی احخٰد عَاق میکش ہے اس ژزاوی: و غیال ہر مقالات لکھواۓ گے ۔ 
علامہ اقبال ے١‏ اہن ا لائن“ دی اور مناسب بریفنگ بھی کی چٹاغید 
۸و ء اور و دسعثبر ہ۹۳۰ ۱ء کے '”'انقلاب؟“ میں ایک سلسلدفٴ مقالات 
چھپا -۔ پہلے مقالے کا عنوان تھا ''سسل|نان ہند کی اجتاعی سیاسی زندک ؛ 
فکر و عمل کے التشار کا دودناک مظاہرہ,دوسرے مقالے کا عنوان تھا ۔ 
''مسل|نانر ہند کا سیاسی نصب العین ء برادرانر وطن ق روش کا موازنہ“ 
تیسرے مقالے عنوان تھا ”سلم ہندی کے لے وطن ى ضرورت : ہندوستان 
کی سیاسی الجھنوں کا واحد حل“ پھر .رع میں اسی مقصد کے لے 
انہوں ے انڈیا مسلم کانفرنس کے انعقاد کی تجویز بھی رکھی ۔ اس کا 
انعقتاد بھی دسمبر کے اواخر میں ہونا تھا لیکن آل انڈیا مسلم لیک کے 
اجلاس الس آباد کی وج۔م سے کانفرنس کا انعقاد املے ماہ میں ہونا قرار پایا ‏ 
خطیہٴ الہ آباد میں مجوزہ اسلامی ریاست: کا ۔آئینی حدوداریعہ کیا تھا اس 
بارے میں ڈاکثر عبدالسلام خورشید نے جو چار نتابج اخد کے ہیں انہیں 
یہاں ۓتصرأً پیش کیا جا رہا ے۔٣'‏ 


علامہ اقبال ۓ “'سٹیۓٹ+' کا لذظ ایک فیڈریشن کے یوئٹ کے طور ہر 
استعمال کیا اور بنکال کا ذکر اس لے نہ کیا کہ وہ پہلے ہی ایک سمسلم 
اکثریتی صوہد تھا۔ ' علامہ اقبال مسلم وفاق ریاستوں کو جس ہندوستانی 
وناق حکومت میں شامل دیکھنا چاہتے تھے وہ حقیقت میں فیڈریشن نہیں 
کنفیڈریشن تھی کیونکہ ہر ریاست انی فوج رکھ سکی ۔ مہ ۔ برعظم کے 
دفاع کے لیے مشترف فوج کا تصور بنایا گیا - سم ۔ فیڈریدن کو صرف وہی 
اختیار ہوں جو خود ختاز صوے سے دیں کے ۔ فیڈرل اسمبلی کے م'مائندے 
براہ راست منتخب لہ ہوں ۔ 


علامہ اقبال کا منصوبں قائداعظم کے چودہ زکات ے ایگ منزل آگے 
اور زیادہ سالنسی حل تھا - 
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گام‌رو_ برطائیہ کے ''اندر یا باہر“ کے الفاظ علامہ اقبال ۓ 
ڈیدہ و دانستد داخل کے کیونکمہ ان کی دلی خواہش یہ تھی کہ ایک 
مکمل طور پر آزاد اور خود مختار لکت وجود میں لانی حاےۓٴ۔۔ 

قلەرو (رطا تی رک “الو کسرن ےہ کا خُواز ڈاکثر غبدالسلام خورشید 
رۓے یوں پیش کیا ے کب انہی بہر صورت باق مسام بادت کے ساتھ قدم 
ما ٹر چا تھا کیوٹکب اگر وہ بالکل حتاف لائن پیش کرے تو معلم 
قیادت ہے ان کا رشتہ' بالکل کٹ جاتا اور وہ ٥٤۹8ا٥ہ؛‏ ہو جاےۓے ؛٤٤ا‏ 


۱ علامہ اقبال ق قلمرو برطانیہ نے باہر مسلم مماکت کی خواہش ی 
سچائی اور اظہار میں عارضی مصاحت کا تقانا ابی حکہ ہہت دردت ے 
لیک "گیا پاب کن ہورا پورا واقعی امتان بی اس وقت ان پر روشن تھا ؟ 
متار حسن کے بیان سے ایسا ظاہر نہیں ہوتا وہ لکھے نا 


'اقبال الہآباد ہے لاہوز واپس آۓ تو میں ان شی امیلئے کے لے گیا ۔ 
میں اس وقت کالج میں زیر تعلم تھا اور اس پر بڑا پریشان ہوا کە 
سے ے لی سسلم ریاست کے لیے خود اختیاری کا ذکر اس طرح 

یا کہ وہ سلطنت برطانیهہ کے اندر بھی ہو سکی ے ۔ میں ے 
عرض کیا ۔ ؟'حناب آپ ے قہ گیون: قرتا چیا کی باری مسلم 
ریاست سلطنت برطانید کے اندر ہے ؟“ ان کی طرف سے اس کا ملا 
جواب سسکراہٹ تھی اور پھر انہوں نۓ قرنایا تم دیکھنۓے ہو میں 
ے یہس کہا ے کہ خکوست خود اختیاری سلطدمت ہکےہ اندر یا پار,؛) 
تم کو پریشای اس کے اندر رہ پر ے لیکن ایسے بہت ے ہیں 
جنہوں سے می سے کہا ہے کہ وہ باہر ہوۓ کے خیال ے پریغان 
ہیں ۔“' ''لیکن جناب آپ کو یں کہنے کی ضرورت ہی کیا تھی ے٤‏ 
میں ے اصرار کے ساتھ کہا ۔ اس پر انہوں نے فرمایا ''جس طرح 
تچھ کو تاریحی عواسل کے تحت سسلم لیگ کا قیام ناکزیر نظر آ را 
ہے اس طرح کم از کم اس وقت تو بج کو یه نظر نہیں آتا کہ وہ 
سلطنت برطانیہ کے اندر ہوگ یا باہر 15:4 
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اب تک یہ دیکھا گیا ے کہ پرصغیر میں جدا کائب مسلم قومیت کا 
احساس و شعورکن اسباب سے ہمو پڈیر ہوا۔ اس کی نظری اساس کیا ہے 
اور برصغمر میں اس کی عملٰی حیثیت کیسی ے ۔ علامم اقبال ۓ حصول۔ 
مفصد کے لیے کون کون سی صورتیں تجویز کیں اور ان ک تجویز کردہ 
سمسلم ریاست کی آئیی اور جغرافیائی حدیں کیا ہیں ؟ ان اىور کے بعد اس 
پیا رے۔ سثظار کا ایک اور نہایت ضروری پہلو زبر توجء لانا چاہے کہ 
علاىہ اقیال کے ذہن میں خاص مقاصد اور متوئع نتااج کون کون سے تھے؟ 
خطیہٴ الەآباد کے مطالپ ہے حٌٗب ذیل کات اھر ے ہیں ۔ یہ ثکات 
انہی کے الفاظ میں درج کے جا رے بت : 

۱ ۔ ''اسلام کو محیعیت ایک تمدنی:قوت کے زندہ رکھنے کے لیے 
ضروری سے کس وہ عفوٰظ علاقے میں ٴ انی سکزیت قام 

کے سکے ٤‏ 

۲ سا اس ے ان (ما]نوں) کا احساس ڈہم داری ٹومی تر اور 
الو لاٹ کا جکید کہا بیز نے کان 

پ۔اتیالی مفرق ہندوشاتن گے مسلاتث ام سملوث کے علاف 
خواہ وہ س۔نگینوں سے کے جائیں یا خیالات ہے ہندوستان کا 
بہترین دفا کر سکیں کے ۔؟ 

م ۔ ''ہندوستان کے نقطدٴ نظر ےۓ اس کا مطلب اندروی توازنٹر وت 
کے باعث اسن و سلامتّی ہوگا۔'“ 

ق ۔ الام کے لیے یں ایک موقعد فراہم کرے کا کە وہ ان اثرات 
سے آزاد ہو حاے جو عزرں هہنقایہت ہے اىں۔- پر ڈال دے 
تھے اور اپنے قوانن اپئی تعام اور اپنے دقن کو حرکت میں 
لا کر ان کی اصل روح اور عصر_ جدید کی روح سے رابطہ تام 
”و ا 

پ ۔ 'مسلانوں کا مقصد صرف اتنا ے کە وه ترق کر سکیںە جو 
اس سم کی وحدانی حکومت میں ممکن نہیں جس کا تصور توم 
برست بعاوسیاست ذالوق 'گ ٹہن ّ ے 'اوز جس نے عت 
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)۳" 
پورے ہندوستان ہیں ہندوؤں کا مقصد مذہبی غلبہ حاصل 
کرنا سے ۲٤‏ 

ے ۔ ''ہندوؤں کو اس قسم کا خوف بھی نہیں ہوا چاہیے کم خود 
ختار مسلم ریاستوں کے قیام سے ایک طرح کی مدہہی حکومتوں 
کو وجود میں لایا جاےۓ گا ۔ ۔۔ واقعم یں ے کم اسلام میں 
کامسدانی نظام موجود نہیں ۔“ 

۔ ''مسلانوں کی اتتصادی پستی؛ ان ہر قرضول کا بوجھ (خصوصا 
پنجاب میں) اور صوبوں کی موجودهہ تقسم کے مطابق بعض 
صوبوں میں ان کی ناکاق اکثریت کو مدنظر رکھیں تو آپ 
پر روشن ہو حاے کا کہ وە حداکاند انتخاب کے لے اس قذر 
مضطرب کیوں ہیں ۔)' 


مندرجہ بالا نات ہے علاسہ اقبال کی عوزہ مسلم ریاست کا معنوی 
خا کت تشکیل. پاتا ے اور عوام دو۔ت اور وطٰن پرست سچے پاا کٹا 
اہل_ فکر اسی خاکە میں نظریہ پاکستان کی اصلى معنویت تلاش کرے ہیں۔ 
آئندہ حالات کے ساتی یں نکات علامم اقبال کے فکر و أن میں بکھرے چے 
گئے ۔ اس اعتبار ے خطبہٴ المآباد کے بعد رحات تک ان کے فکر و فن 
کا ارتقائی سفر مطالعب کا بڑا ضروری موضوع ے مگر اس کے لیے ایک 
الگ مضعون دزکار ے ۔ 


خطببٴ الہ آباد کے منصوے پر رد عمل کے آثار ڈھونڈے حائی تو 
معلوم ہوتا ے کے انگریزوں اور ہندوؤں ےۓ اس پر تم ےالفائه روے کا 
اظہار کیا بلکہ خود مسلانوں کا یه حال تھا ک ڈاکٹر عبدالسلام خوردید 
کے لفظوں میں ”لیگ“ کے الہآباد کے سیشن میں مکمل سناٹا رہا اور 
اس پر نہ وہاں نس کسی اور جکی کسی اور سلان رہ ا رے کسی خیال کا 
اظہاز کیا اور اگر کسی تۓ اقبال کی حایت کی اور دەڑلے ے کی تو وہ 
چند .ان اخبار تھے ٤‏ لاہور میں ”انقلب؟' اور 'مسلم آؤٹ لک“ 
اور ”سیاست“' ۓےۓ اور لکھنژؤ میں روزناءم ''ہمدم“"' اسی طرح چوہدری 
خلیق ‌الزماں بھی بیان کرے ہیں کہ ١ے‏ کھے ہوۓ اشثاروے اور تصرے 
کے بعد بھی ”'سسلم لیگ کے اس اجلاس میں کسی ایک فرد واحد ۓ بھی 
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